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V nasledujucom texte sa zaoberam dilemou, ktort mozno
zjednodusene definovat slovami ,,prach alebo popol?“. V de-
satrociach po holokauste prislusnici zidovskej komunity na
Slovensku riesia, ¢i zvolit tradi¢ny pohreb do zeme alebo
uprednostnit kremaciu.

Strucna otazka nedovoluje jednoduchu odpoved. Roz-
hodovanie, ¢i sa nebohi ¢asom premenia na prach alebo na
popol, ma totiz silné historické osobné a najmai religiézne
vazby. Napriek tomu tému nebudem analyzovat z aspektov
religionistiky, ale pohladom etnoldéga. Som presvedceny,
ze tato vedna disciplina ma potencial prispiet k lepSiemu
pochopeniu fenoménu, v ktorom sa odraza napitie medzi
nabozenskymi tradiciami a realitou zidovského Zivota v dia-
spore.! Orientujem sa na slovenské (v mensej miere aj ceské)
prostredie, hoci viem, Ze tento problém existuje aj v $tatoch
zapadnej Europy ¢i v zamori.?

Riesenie dilemy ,prach alebo popol® je dolezité z via-
cerych dovodov. Prijaté rozhodnutie moze mat totiz nielen
formalne, ale hlavne existencialne nasledky. Podla tradic-
ného judaizmu spopolneni Iudia sa po predpovedanom
prichode Mesiasa nestand sucastou vzkriesenia. V pripade
naplnenia tychto predstav by kremacia znamenala definitiv-
ny koniec ludskej existencie. Zvolena forma pohrebu je preto
vysledkom zlozitych (nielen nabozenskym presvedc¢enim in-

$pirovanych) uvah a aktivit. Ich priebeh ovplyvnuju principy
judaizmu, vztah k tradiciam, reflexie historickych udalosti,
aktualne spolocenské podmienky, osobné skusenosti ¢i ro-
dinna pamaét. Zohladnit treba aj nazory majoritnej spoloc-
nosti, ktora zidov?® obklopuje a ovplyvnuje.

Z vyskumov vyplyva, zZe v zidovskej komunite na Sloven-
sku sa najma v poslednych rokoch realizuje viac kremacii
nez tradi¢nych pohrebov. Tento fakt a vyhrotené diskusie
o ,spravnom“ sposobe pohrebu dovoluju vyslovit predpo-
klad, ze (pozitivny ¢i odmietavy) vztah k fenoménu spopol-
nenia sa v 21. storoci stava dolezitym indikatorom stcasne;j
zidovskej identity.

V tejto suvislosti sa vynorili dve otazky, na ktoré sa poku-
$am najst odpoved:

1. Preco ludia, ktori prezili holokaust (a ich potomko-
via) v sucasnosti ¢asto volia kremaciu, hoci vedia, Ze tento
sposob pochovania judaizmus jednoznacne odmieta a na-
cisti ho vyuzivali v koncentracnych taboroch na likvida-
ciu pozostatkov zavrazdenych zidovskych viaznov?

2. Znamena volba kremacie popretie Zidovskej identity
alebo je prejavom jej transformacie?
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PAN BOH DAL PAN BOH VZAL VELEBENE NECH JE MENO HOSPODINOVO NA VEKY VE KOV.

Zoznam obeti na stendch Domu smutku v Ziline (foto Peter Salner)

Uvop

Mam niektoré neoblubené témy, medzi ktoré patri aj vy-
skum zidovskych pohrebnych zvykov. Cintorinom som sa
(v zivote aj vo vede) vzdy vyhybal a pred rokom 1990 som
bol na niektorom z troch zidovskych cintorinov v Bratislave
len jediny raz. Mal som vtedy 21 rokov, bol to otcov pohreb
a jeho priebeh vo mne vyvolal negativne pocity. Podobne
ako v mnohych inych zalezitostiach, aj v tomto pripade sa
situacia zmenila po revoldcii v novembri 1989. V januari
1990 ma zvolili do predstavenstva bratislavskej Zidovskej
niboZenskej obce (ZNO). Do roku 2017 som zastaval rozne
pozicie v jej vykonnych struktirach, z toho 17 rokov som
bol vo funkcii predsedu. Posobil som aj v prezidiu Ustred-
ného zvizu zidovskych nabozenskych obci (UZZNO), ktory
je centralnou organizaciou zidovskych nabozenskych obci
na Slovensku. Vdaka tomu som mnoho veci lepsie spoznal
a pochopil.

Pocas tychto takmer troch desatroci som sa z osobnych
dovodov alebo pre povinnosti spojené s funkciou zucastnil
na priblizne 200 pohreboch ¢lenov zidovskej komunity. Vac-
$inou sa konali na bratislavskom ortodoxnom alebo neolo-
gickom cintorine, ale zopar sa uskutoc¢nilo na Zidovskych cin-
torinoch v inych mestach Slovenska. Boli v$ak aj iné pripady.



Viac raz som mal moznost absolvovat poslednu rozlucku
s ¢lenmi komunity v priestoroch bratislavského krematoria.
Okrem zucastneného pozorovania som poznatky o tychto
smutnych prilezitostiach ziskal z dokumentov spomenutych
zidovskych organizécii (archiv UZZNO, postova korespon-
dencia ZNO, ,kniha mftvych®, do ktorej sa zapisuji timrtia
¢lenov). Ddlezitym zdrojom informacii bola tiez dobova tla¢
a, samozrejme, aj odborna literatura, hoci k tejto téme existu-
je na Slovensku len obmedzeny pocet titulov.

Rabin Armin Frieder
(1911 -1946)
autor knihy

Schaare rachamim
a prvy predseda
Ustredného zvizu
ZNO. Kancelaria
UZZNO

(foto Peter Salner)
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Uviedol som uz, Ze v spomenutej monografii som si vsi-
mal hlavne formalnu stranku pohrebov. V tejto knihe chcem
vtedajsie poznatky rozsirit, pricom sa zameriavam v prvom
rade na fenomén kremacie.* Uvedomil som si, Ze tento zamer
vyzaduje poznat nielen jej aktualny stav, ale aj ,,etnologicka®
a hlavne politicki minulost, z ktorej suc¢asna situdcia vyplyva
(alebo ju popiera). Predpokladdam, ze v urcitych pripadoch
bude potrebné odbocit od témy do ,,medzipriestoru®, lebo
v nom sa mozu nachadzat suvislosti, ktorym som v povod-
nej monografii nepotreboval venovat osobitnu pozornost.

Ako etnolég som vo svojich vyskumoch vyuzival najma
metodu zcastneného pozorovania a formalne ¢i neformalne
rozhovory s ¢lenmi zZidovskej komunity v Bratislave a podla
moznosti aj v inych mestach Slovenska. Prave ¢lenovia roz-
nych ZNO st hlavnym objektom mojho zéujmu. Prvy raz
som takto ziskané poznatky zhrnul v monografii Pozehnany
spravodlivy sudca. (Salner 2014) Jej priprava nebola jedno-
ducha. Ako som uz naznacil, tato problematika sa dovtedy
na Slovensku neteSila velkému zaujmu.® Z tohto dé6vodu som
sa sustredil hlavne na formalnu stranku tradi¢ného pohrebu.
Pokusil som sa opisat jeho sticasné podoby a porovnat ich so
stavom pred holokaustom. Porovnavaci material som cerpal
z manualu rabina Armina Friedera.® Mnoho zaujimavych
informacii k téme ponuka aj séria 40 rozhovorov s ¢lenmi
(a sympatizantmi) komunity, ktoré dlhoro¢na pracovnicka
Indtitatu judaistiky UK Jana Mielcarkova uverejinovala na
strankach $tvrtroc¢nika Kile Bratislava’ a neskor vysli aj kniz-
ne. (Mielcarkova 2016)

V spomenutej knihe som venoval kratku kapitolu aj fe-
noménu kremadcie.! Tuto formu pohrebu som chapal ako
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sice zaujimavy, prekvapujtico frekventovany, ale predsa len
sekundarny jav. AZ neskor som si uvedomil, ze nejde o jed-
norazovu ,mddnu“ zalezitost. V skutocnosti predstavuje
kremacia dolezitu sucast vnutorného konfliktu dvoch zidov-
skych pohladov na svet, ktory uz dlhsi ¢as v tichosti prebieha
nielen v Bratislave, ale aj v inych mestach Slovenska. Tento
»spor prachu a popola“ sa nezacal az v 21. storo¢i, ktorému
venujem primarnu pozornost. Stretdvame sa s nim uz v prvej
polovici 20. storocia, ale prave v trefom miléniu sa dostava
do dolezitej fazy. Ako sa zda, pomyselné vazky sa Coraz viac
priklanaja na stranu judaizmom odmietaného spopolnenia.

Niekolko rokov uz nepdsobim v ziadnej funkcii, ako ¢len
ZNO Bratislava v3ak nadalej dostdvam ozndmenia o imr-

Kniha mrtvych z ortodoxného cintorina v Bratislave (foto Peter Salner)
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tiach ¢lenov obce. Dlho som ich vnimal ,,pasivne®, z hladiska
toho, ¢i zomrel niekto z mojich znamych alebo clovek, ku
ktorému som nemal osobny vztah. Napriek tomuto povrch-
nému pristupu som si v§imol v poslednej dobe zmenu. Ako
miesto konania pohrebu sa totiz v porovnani s nedavnou
minulostou objavuje Castejsie bratislavské krematorium nez
niektory zo zidovskych cintorinov. Mal som stale silnejsi
pocit, Ze v sicasnosti sa prejavuje zmena trendu pri rozho-
dovani, ¢i sa clovek po smrti premeni na biblicky ,,prach®
alebo sekularny ,,popol“. Napriek oficidlnym religiéznym
stanoviskam stale viac zainteresovanych voli netradi¢né
a v minulosti zakazované riesenie. Postupom ¢asu som pre-
to zacal cielene hladat odpoved na zakladnua otazku: Preco
Tudia, ktori dobrovolne vstapili do Zidovskej nabozenskej
obce v poslednych rokoch stéle castejsie uprednostnuju kre-
maciu pred nabozensky prikazanym ulozenim pozostatkov
do zeme? Pritom nepochybne vedia, Ze toto riesenie odpo-
ruje tradicidm judaizmu, ktoré by ako ¢lenovia ZNO mali
resSpektovat... Rychlo sa potvrdilo, Ze odpovede na aktualny
problém treba hladat v minulosti.

Uviedol som uz, Ze v spomenutej monografii som si vsi-
mal hlavne formalnu stranku pohrebov. V tejto knihe chcem
vtedajsie poznatky rozsirit, pricom sa zameriavam v prvom
rade na fenomén kremacie. Uvedomil som si, Ze tento zamer
vyzaduje poznat nielen jej aktualny stav, ale aj ,,etnologicka“
a hlavne politicki minulost, z ktorej suc¢asna situdcia vyplyva
(alebo ju popiera). Predpokladam, ze v urcitych pripadoch
bude potrebné odbocit od témy do ,,medzipriestoru®, lebo
v nom sa mozu nachadzat suvislosti, ktorym som v pdévod-
nej monografii nepotreboval venovat osobitnt pozornost.
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Povodné vydanie knihy Armina Friedera Schaare rachamim

ZIDOVSKA KOMUNITA PRED HOLOKAUSTOM

Ako som uz spomenul, pochopenie pricin preco ¢lenovia
zidovskej komunity uprednostnuju vierou a tradiciou od-
mietanu formu ,,poslednej dilemy*, vyzaduje navrat v Case.
Rozhodnutie totiz nezavisi len od prijimania alebo (vedomé-
ho ¢i neumyselného) odmietania prikazov a zakazov juda-
izmu. Premieta sa don aj vyvoj spolocenskych a politickych
pomerov ¢i hodnoty ¢lenov komunity. Zohladnit treba aj
vplyv prislusnikov majority. Preto skor nez pristipim k ana-
lyze problematiky, pokusim sa charakterizovat aspon hlavné
historické momenty, ktoré v minulosti ovplyvnili Zidovsku
komunitu na Slovensku.

Pritomnost zidov v Bratislave siaha minimalne do 13.
storocia,” v suvislosti s témou sa vSak posuniem do rela-
tivne nedavnej minulosti. V druhej polovici 18. storocia sa
zacali medzi zidmi v Uhorsku, teda aj na tzemi dnesného
Slovenska, z Nemecka $irit reformné nazory filozofa Moseho
Mendelssohna. Vo svojom uceni sa pokusil ,,prepojit tradic-
ny sposob zidovského Zzivota s prebiehajicou modernizaciou
majoritnej spolocnosti. Na tkor celozivotného nabozenské-
ho vzdelavania vacsi doraz kladol na svetské vedomosti®
(Hertzberg — Hirt-Mannheimer 1999: 240)
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Ideové rozpory sa casom stupnovali. V uasili vyriesit kon-
flikt zvolal uhorsky minister kultu barén Lorant E6tvos do
Budapesti kongres zidovskych komunit z celého Uhorska.
Dohodu ale znemoznil najmid nekompromisny postoj or-
todoxnych rabinov. Vysledky kongresu napokon potvrdili
znamu skusenost ,,dvaja zidia, tri nazory“ Vznikol totizZ aj
treti prud judaizmu (status quo ante). Hlasili sa k nemu
obce, ktoré sa odmietli pripojit tak na ortodoxnu, ako aj na
neologicku stranu. (Jelinek 2009: 68)

Spominany konflikt rozstiepil aj bratislavski komunitu.
Vicsina jej clenov zotrvavala v intenciach tradi¢ného judaiz-
mu, nasledovnici Mendelssohnovho ucenia vsak videli per-
spektivu vo vacSej miere adaptacie na kulturu a spdsob zi-
vota strednych vrstiev majoritnej spolocnosti: ,,Mestianstvo
sa totiz stalo pre Zidov aj vlastnou referen¢nou skupinou,
podla nej sa orientovali pri svojom pozvolnom vstupe do
nezidovskej spolo¢nosti.“ Pritom vedoma asimilacia, ktora
podporovali aj uhorské legislativne upravy, zvySovala prav-
depodobnost odklonu od judaizmu. (Trancik 1997: 29)

V usili obmedzit negativne nasledky modernizacie a asi-
milacie povolalo vedenie komunity v roku 1806 na post
hlavného rabina mesta Chatama Sofera.'’ Jeho konzervativ-
ne nazory odraza uz heslo ,,chada$ asur min hatorah® (vsetko
nové Tora zakazuje). Vychadzal z presvedcenia, Ze diaspora
predstavuje Bozi trest za zborenie jeruzalemského chramu.
Pretoze diaspora predstavuje trest, povazoval za ,,...nesmysl-
né a protismyslné se v ni zabydlovat. Trest je nutno nést,
drzet se pritom pokynt predepsanych tradici a vérit v Bozi
spravedlnost, ktera - budou li Bozi zakony zidovskym na-
rodem respektovany - jednoho dne trest z naroda sejme®
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(Ambros 1996: 45) Podla hlavného prazského a ceského
rabina Karola Sidona ,,...pokléddali Zidé svij tragicky udél za
soucast Boziho planu a tim i vlastnich déjin spasy. Stradani
a utrpeni exilového Zivota byla kazdému Zidovi srozumitel-
na, at uz je chapal jako vynucenou obét za hrich, za nutny
vklad k uspiSeni prichodu Mesiase, anebo za dan, jiz zidov-
sky jedinec v tomto svété plati za zivot ve svété budoucim.
Zidé proto pfijimali svij osud s ndrky, ale bez reptani.©
(Sidon 2022: 7-8)

Rabin Chatam
Sofer (1762 — 1839).
Zidovské
komunitné
muzeum

v Bratislave (foto
Viera Kamenicka)
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Staré hroby na ortodoxnom cintorine v Bratislave (foto Peter Salner)

Charizmaticky rabin vstupil do povedomia zZidovskych ve-
riacich komentarmi Téry a Talmudu. Jeho responza (zavazné
rabinske rozhodnutia) zaberaju pat zvazkov a v ortodoxnych
kruhoch su dodnes respektované. Uspesne viedol zndmu bra-
tislavsku jesivu, ale pisal aj basne. Napriek narastajicej inten-
zite konfliktu Chatam Sofer silou svojej autority dosiahol, Ze
formalna jednota kehily" vydrzala este tri desatrocia po jeho
smrti. K definitivnemu rozdeleniu bratislavskych zidov doslo
az v roku 1872. Vtedy po smrti Soferovho najstarieho syna
Samuela (znameho pod akronymom Ketab Sofer) zvolili do
funkcie hlavného rabina Bratislavy Soferovho vnuka Ber-
narda (Seveta) Sofera. Na protest proti tomuto rozhodnutiu
priblizne 10 % clenov zalozilo samostatni kongresovu (ne-
ologicku) obec. (Gross 1932b: 134) Osobné rozpory medzi
prislusnikmi oboch nazorovych prudov pretrvavaju (hoci
v oslabenej podobe) aj po povinnom zjednoteni obce v roku
1945 dodnes. Ako ilustracia posluzi osud Samuela Landerera.
Hoci to bol prisne veriaci ¢lovek, v patdesiatych rokoch 20.
storo¢ia mu neumoznili, aby posobil ako kantor v synagoge
na Heydukovej ulici ,,len preto, lebo konal sluzbu pre neold-
gov, a to v dobe, ked sa uz davno nedalo hovorit o ortodox-
nom zidovstve v Bratislave a ked takzvani ortodoxi'* nemali
svojho vlastného skoleného kantora® V Sestdesiatych rokoch
Landerer vyuzil liberalnejsie politické pomery a emigroval
do Izraela, kde az do smrti zil v ultraortodoxnej $tvrti Bnei
Brak v Tel Avive. (Eichler nedatovany rkp: 75)
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HOLOKAUST A JEHO NASLEDKY"

Najdolezitejsi zlom vo vyvoji komunity na tzemi Slo-
venska (a teda aj v Bratislave) predstavoval holokaust. Podla
dostupnych udajov v medzivojnovom obdobi boli na Slo-
vensku zidia organizacne rozdeleni do 228 nabozenskych
obci, ktoré sa hlasili k roznym prudom judaizmu. 170 obci
(v nich evidovali 75 % vSetkych zidov) tvorili ortodoxni
veriaci. Priblizne 25 % obci aj clenov sa deklarovali ako
neologické alebo status quo ante. (Biichler - Fatranova
2009: 8) Ako vidno, v komunite vtedy prevladala religioz-
na identita, uz pred holokaustom vsak ,aj v slovenskom
Zidovstve prebiehala sekularizacia, akulturacia a miestami
asimilacia® (Jelinek 2009: 217) Ilustruju to aj slova Zzeny,
ktora od roku 1968 Zije v Izraeli: ,,Moji obaja rodicia boli uz
pred vojnou ateisti. Mama bola ¢lenkou Hasomer Hacair'
a otec vstupil do komunistickej strany. Po vojne boli obaja
aktivnymi ¢lenmi komunistickej strany. Ked som mala
asi 4 roky, opytala sa ma nasa suseda: ,Vie§ Vierka, Ze si
Zidovka?* Samozrejme som hned utekala domov a opytala
sa: ,Mamicka, ¢o to je Zidovka?* Na to odpovedal méj otec:
,Zidovstvo je ndbozenstvo a my sme ateisti.“'* (Mielcarkové

<
Pamatnik na cintorine v Kosiciach (foto Peter Salner)
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2016: 96) Nasledujuce vyjadrenie prezentuje umierneny
postoj k religiozite: ,,Uprimne povedané, nechodim do
synagogy az tak casto, ako by som mal. Na velké sviatky
a ked mi zavolaju, Ze chyba niekto do minjanu.'® Obcas tam
idem aj preto, ze sa mi ziada pocut rabina Myersa sa modlit
a stretnut Tudi, s ktorymi mam spolo¢né nieco, ¢o neviem
definovat.“ (Mielcarkova 2016: 102)

Spektrum nazorov je Siroké. Pohybuje sa od zdoraznovania
vyznamu ortodoxie pre udrzanie zidovského Zivota na
Slovensku cez podporu liberalnejsich foriem judaizmu az po
odmietanie nabozenstva v akejkolvek podobe: ,Ako vidim
osud slovenského zidovstva? Musim sa priznat, Ze dost
skepticky. Napriek tomu, Ze dnes sa ani ja sama nepovazujem
za poboznu, iked sa snazim dodrziavat zidovské tradicie
nasich predkov. Kazdy alebo vicsina clenov nasej komunity
ma iné predstavy o zidovstve. Podla mojho nazoru nestaci
byt len clenom tej-ktorej zidovskej obce, ale je nutné sa
zGcastnovat aktivne aj bohosluzieb. Asi so mnou nebudu
mnohi suhlasit, ale ja povazujem pritomnost ortodoxného
rabina tu na Slovensku za velmi doleziti. Nebyt religiéoznych
aktivit sicasného rabina, zZidovsky Zivot by tu na Slovensku
uplne vymizol.“ (Mielcarkova 2016: 161) Iny pohlad na
postavenie judaizmu v sucasnosti: ,Podstata polemiky sa
tyka problému, ktory uz dlhsie buble kdesi pod povrchom
zidovského zivota v Bratislave. Mladez chce reformovat
obec. Mladi chcti byt Zidmi, ale nie na principe viery. Mladi
sa chct zdruzovat na principe prislusnosti k zidovstvu, no
nie na baze nabozenstva. Aspon nie takych jeho prejavov, aké
poznaju z nasej synagogy. Cheu reformovat ¢osi, co dokladne
nepoznaju. (Trabalka 1998: 51)
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Reflexie holokaustu sa najcastejsie spajaju s poctami
zavrazdenych obeti. Udaje historikov sa pohybuju v rozpiti
100 - 120 tisic zavrazdenych. Mnohych znich po smrti
v lepsom pripade ulozili do neoznacenych masovych hrobov,
v horsom spalili v krematoriach niektorého nacistického
tabora smrti. Na tuto skutocnost upozornuje aj pamétna
tabula, ktort na bratislavskom ortodoxnom cintorine
odhalili v roku 1961 ,,na ve¢ni pamiatku 15 000 suvercom
z nasho mesta zavrazdenych nemeckymi fasistami v rokoch
1942 - 1945 pre ich prislusnost k zidovstvu® Zaverecné
verse tohto textu nepriamo naznacuju fakt kremacie: ,,Hroby
im nespravili/ zakerne ich vrazdili/ hrdinovia duse svoje/
nevinne vydychli za slobodu® Vratim sa ale k Statistickym

Spolo¢ny hrob exhumovanych pozostatkov na ortodoxnom cintorine
(foto Peter Salner)
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udajom. Podla nich bezprostredne po roku 1945 bolo na
uzemi Slovenska 15 000 az 35 000 zidov (vac$ina odbornikov
sa priklana k rozpatiu 25 - 30 tisic prezivsich). V kazdom
pripade ide o zlomok stavu, ktory avizovali vysledky scitania
fudu z roku 1930."

Tabulka 1 prehladne priblizuje demograficky vyvoj
komunity vrokoch 1930 - 2021."% Zidovskd komunitu
chapem ako mnozinu 0sob zidovského povodu alebo viery,
ktoré sa hlasia k zidovstvu. Za dolezity povazujem hlavne
faktor dobrovolnosti, hoci beriem do tuvahy, Ze v tomto
smere existuju prakticky vzdy tlaky (pre ¢i proti) zo strany
rodiny, zidovskej komunity, religiéznej ,,legislativy®, iradnych
institucii alebo majoritného okolia. Nepovazujem pritom za
podstatné, ¢i jednotlivci deklaruju svoju prislusnost formou
dodrziavania nabozenskych predpisov alebo clenstvom
v niektorej zidovskej institucii, pripadne ju vnimaju ako
osobnu zalezitost a nie su organizovani. (Salner 2000: 4)

Tabulka 1
Pocet veriacich Zidov na Slovensku v rokoch 1930 - 2021

Rok ‘ 1930 1950 1991 2001 2011 2021"
Pocet veriacich ‘ 136 767 7476 917 2310 1999 2007
podla narodnosti ‘ 65217 — — 218 631 596

Uvedené cisla ilustruju priame nasledky holokaustu
a dalsi pokles poctu clenov v obdobi komunistickej moci.
Udaj zroku 1991 vyplynul z neistej situicie po zmene
politickych pomerov. Obavy zndarastu nacionalizmu

24

a navratu antisemitizmu pretrvavali aj v prvych rokoch
po revolucii v novembri 1989. Vysledky nasledujucich
troch scitani potvrdzuju stabilizaciu situacie. Z poctu
umrti prislusnikov starsich generacii v uplynulych dvoch
desatrociach vyplyva, Ze nejde o konzervovanie stavu,
ale vysledok postupnej generacnej vymeny. Ako vyplyva
z udajov tabulky 2, v rokoch 2001 - 2022 len v Bratislave
zomrelo 373 ¢&lenov miestnej ZNO,® &o predstavuje
73,28 % sucasného stavu (509 clenov obce v roku 2021).
Analyza, ktort pre UZZNO pripravila sociologicka Olga
Gyarfasova (2014), potvrdzuje pretrvavajucu prevahu
najstarSej generacie (57,5 % zo vzorky), ale aj postupne
narastajuci podiel ¢lenov v produktivnom veku.

Holokaust negativne ovplyvnil nielen fyzicky a psychicky
stav prezivsich, ale aj ich hodnotové orientacie vratane vztahu
k viere a zidovskej identite. Ako uvadza JeSajahu Andrej
Jelinek, ,po vojne sa sionizmus stal hlavnym politickym
a ideologickym prudom slovenského Zidovstva“?' pricom
ortodoxia stratila najneskér pocas prvej vlny deportacii
(marec - oktober 1942) dovtedajsie veduce postavenie.
(Jelinek 2009: 388) K frekventovanym reflexiam nedavne;j
tragédie patrilo zrieknutie sa viery: ,,Po oslobodeni vobec
nie... Priznam sa vam kjednému, Ze som nechcela so
zidovstvom... Som ihned zmenila meno, vystupila z cirkvi
a nechcela som patrit k vyvolenému narodu.“* Vo filmovom
dokumente Zidia na Slovensku (1994) starsia dama (1923),
ktora az do matkinej smrti zila v koSernej domacnosti,
uviedla: ,,Viete, nerada filozofujem, ale ked si spomeniem
na vsetkych tych krasnych, poboznych [udi a ¢o sa im stalo,
tak neviem... RadSej nechcem o tom rozmyslat... Nechcem,
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ale musim zapochybovat.“ Tento (nie ojedinely) nazor tiez
prispel k zaveru, Ze ,,...pre vacsinu prezivsich na Slovensku
Boh po holokauste je abstraktny alebo nijaky; rozhodne
to vSak nie je starozakonny Boh Toéry a micvot® (Salner
2010: 133) V roku 1954 rabin Elias Katz protestoval proti
vysledkom volieb do predstavenstva ZNO Bratislava, lebo
,boli zvoleni taki zidia, ktori nie su na to povolani“* Na
negativnu tlohu holokaustu pri formovani nenabozenského
charakteru povojnovej zidovskej komunity (nielen na
Slovensku) upozornil aj izraelsky ortodoxny filozof JeSajahu
Leibowitz. V kniznom rozhovore s Michaelom Shasharom
uviedol: ,Je velka chyba, ze se dnes Soa stala tstfednim
tematem vSude, kde se nékdo zabyva problémy zidovského

Tabule na pamiatku bratislavskych obeti instalovali v roku 1961
(foto Peter Salner)
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naroda. Jediny zidovsky obsah, ktery mnozi zidovsti
intelektualové nachazeji ve svém zidovstvi, je Soa: ,My
jsme ten ndrod, kterému to udélali.‘ Tito Zidé nahrazuji své
zidovstvi Soou.“ (Shashar 1996: 54)

V rokoch 1948 - 1989 mozno pozorovat postupny
upadok zidovskej komunity. Z udajov tabulky 1 vidno, Ze
v roku 1949 (teda kratky cas po nastupe komunistickej strany
k moci) sa k zidovskému nabozenstvu oficidlne prihlasilo
7476 o0sob, teda priblizne $tvrtina prezivsich. Organizacne
boli zdruzeni do 41 obci. (Buchler 1998: 75-76) V ddsledku
alija (vystahovalectvo do Izraela) vrokoch 1948 - 1950,
emigrac¢nej viny po okupacii Ceskoslovenska v auguste
1968* a reakcii na antisemitické prejavy rezimu tento pocet
nadalej klesal. Najmd roky normalizacie (1970 - 1989)
charakterizovala pasivita clenov. Prvé valné zhromazdenie
obci po novembrovej revolucii sa konalo v marci 1990. Podla
poznamok, ktoré som si vtedy urobil, vyplyva, Ze na zaciatku
schodze Zvéz oficidlne registroval 15 nabozenskych obci.
Styri z nich vSak okamzite zrusil, pretoze nemali pozadovany
minimalny pocet 20 ¢&lenov. Aktudlne funguje 14 ZNO.
Tabulka 1 udava pocty ludi, ktori sa prihlasili pri sc¢itaniach
fudu k zidovskému nabozenstvu. V roku 1991 toto riesenie
zvolila neceld tisicka 0sob o tridsat rokov neskor (2021) to
bolo uz 2007 0sdb,” teda viac nez dvojnasobok.

Néhradu za stratent vieru mnohi hladali videdloch
sionizmu alebo ideoldgii komunizmu. Hoci sionistické
hnutie aktivne posobilo uz v medzivojnovom obdobi, jeho
vyznam radikalne stupol v najtazsich casoch:,,Citili sme, ze
zidia vlastne skoncili svoj normalny Zivot a od roku 1941
zaéina upadok Zidovskej komunity. Zidia boli vyhodeni
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z pracovnych miest, arizovali im obchody a tak dalej. Boli
hospodarske tazkosti, ale mlddeznicke hnutia sa vtedy
zacali velmi rozvijat. Mnohym Zidom, ktori dovtedy nemali
ni¢ spoloc¢né so sionizmom, ked ich vyhodili zo $kol a zo
spolocnosti, ostala vlastne jedina moznost: ked chceli byt
s mlddeZzou vo svojom veku, vstapit do HaSomer Hacair,
aj do inych mlddeznickych hnuti. Na Slovensku boli tri:
HaSomer Hacair bolo faviciarske hnutie, Makabi Hacair bolo
viac menej nepolitické hnutie. Vzniklo z organizacie Makabi,
¢o bola $portova organizacia. Pobozni Zidia sa organizovali
v Bnei Akiba. Ale rozvijali sa vsetky tri hnutia, ich pocet
vzrastol o sto percent.“*® Nasledujuci citat ilustruje, preco
bolo poésobenie sionistického hnutia doélezité najma pre
mladu generaciu: ,,Pre mnohych bol Zivot v hnuti druhym
domovom a pre tych, ktori stratili rodicov, to bol skutocny
domov.“”” ,Milovali sme Hasomer Hacair./.../ Tam sme mali
krasne dni. Nikto nikdy nespomenul holokaust. My sme to
niekde pochovali a nechceli sme o tom hovorit. Chceli sme
byt mladi, zdravi, s novymi myslienkami. A ja myslim, Ze ti,
¢o to viedli, nas zachranili, duSevne nas zachranili. Mali sme
zlé detstvo, ale mali sme velmi peknt mladost. Celkom sme sa
koncentrovali na hnutie Hasomer Hacair a ¢akali sme na ta
chvilu, ked budeme moct ist do Izraela. Poc¢uvali sme spravy,
¢o sa tu deje, ked vyhlasili izraelsky $tat, tak sme tancovali
pred Narodnym divadlom. Mali sme pocit, ze svet patri
nam.“*® Popri nadseni pre zidovsky $tat posobili aj zhorSené
pomery na Slovensku:,,V roku 1947 som odisiel do Palestiny.
Vtedy boli na Slovensku ro6zne problémy, v Topol¢anoch bili
Zidov, v letnych tdboroch sme museli byt ozbrojeni, aby sme

sa mohli branit, bali sme sa, Ze sa niec¢o stane.“”
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Nie kazdy citil potrebu uskutocnit alija. Nielen starsi udia,
ale aj mnoho mladych Zidov ostalo na Slovensku. S tymto
zdanlivo jednoduch$im rozhodnutim sa spajala potreba
prisposobit sa aktualnej politickej a spolocenskej situacii.
Niektori z presvedcenia, ini z oportunizmu vstupovali do
komunistickej strany:,,Ja som s tym, Ze som bol u partizanov,
tak som sa vlastne dostal neskorsie aj do tej komunisticke;j
strany. Sovietov som povazoval za osloboditelov a videl som
v nich rieSenie. Iluzie, vlastne strata iluzii prisla az neskor, ale
v tom Ccase iluzie tu boli, to sa neda popriet.“*

Paradoxne sa obe zdanlivo nekompatibilné ¢i dokonca
nepriatelské ideologie v mnohom prekryvali: ,,Takze ja som
bol na tej hachsare az do konca roku 1948. Medzitym som si
odpracoval ako dobry zastanca komunistického rezimu jednu
brigaddu na Trati mlddeze,” dostal som udernicky odznak,
ale my sme to robili z presvedcenia. Trosku z presvedcenia
atrosku zo srandy. Dostali sme odznak, chodili sme vo
zvazackych uniformach, nie v nasich uniformach, ale sme
mali zvlast tabor, nasa brigada sa volala Brigada Chavivy
Reikovej, aj sme boli vyznamenana brigada. V $tyridsiatom
o6smom roku sme masirovali v KoSiciach na centralnych
oslavach Slovenského narodného povstania, na balkone tam
sedela cela komunisticka elita, chcela sa prvy raz predstavit.
My sme tam masirovali s izraelskou zastavou.“*? Alija do
Palestiny/Izraela zvolilo priblizne 11 000 os6b (Jablonkova
1998; Bumova 2010), teda viac nez tretina vSetkych
prezivsich.

V roku 1951 komunisticka moc zakazala vacsinu spolkov
vratane sionistickych ainych zidovskych organizacii.
(Mannovd 1992: 27-29) Ustredny zviz ZNO av fom
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zdruzené Zidovské nabozenské obce predstavovali odvtedy
jedina legalnu platformu zidovského zivota. Vstupovali
preto aj nabozensky vlazni ¢i sekularni zidia.”> V nejednom
pripade bolo délezitym motivom ¢lenstva v ZNO vedomie,
ze bez toho nebudu ich pozostatky ulozené na zidovskom
cintorine. Tym sa obce nazorovo este viac diverzifikovali.
Uz vroku 1954 rabin Elid§ Katz napadol vysledky volieb
do predstavenstva ZNO Bratislava, pretoze tidajne zvolili aj
Tudi, ktori ,,neziju zidovskym Zzivotom® So svojim protestom
vSak nemal uspech.* Pri tivahach o vstupe do nabozenskej
obce posobili okrem deklaracie zidovskej (religioznej ci
sekularnej) identity aj faktory ekonomické, spolocenské
a socialne. Ina cast prezivsich pragmaticky uprednostnila
»zivot s maskou®. Svoj zhladiska rezimu ,nepohodlny*
povod a nazory sa usilovali skryt pred uradmi, majoritnym
okolim a niekedy aj pred svojimi detmi: ,,Keby nebol u nas
nastoleny druhy totalitny rezim tohto storocia, komunizmus,
pre ktory som nebol zas dobry, bol by som urcite profesorom
a doktorom vied. Na to je uz teraz neskoro a uz mi na tom
ani nezalezi. Ozenil som sa ako dvadsatstyrirocny Cerstvy
inzinier. Vzal som si za Zenu katolicku, mam dve dcéry od
narodenia pokrstené ako katolicky. Toto som urobil schvalne.
Pretoze sa citim byt Slovakom, mojim materinskym jazykom
je slovenc¢ina, mam rad moju rodnud zem, a len tu chcem Zit,
ale ako rovnocenny obcan v pravnom Sstate. Ale vzal som si
ponaucenie z histdrie, Ze Tudia st nepoucitelni a nechcel by
som, aby niektory z mojich potomkov musel raz prezit to, co
ja.“35

Na zlozitu situaciu zidovskej komunity reagovala kratko
po oslobodeni aj Slovenska narodna rada.’® Hoci prijaty do-
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kument mal racionalne jadro, hlavne ortodoxni veriaci pro-
testovali. Videli v nom totiZz pokus obmedzit ich (vtedy uz
skor iluzéornu) dominanciu v ramci slovenského zidovstva:
»Ako ukazal demograficky prieskum, vekovy priemer tych,
¢o prezili, bol nizsi, ista cast zidovského obyvatelstva mala
vojnové a zahrani¢né skusenosti, vseobecne islo o obyvatel-
stvo sekularizovanejsie. Prave mladsi, ktori dokazali vojnu
prezit, ostali bez tradi¢nej formalnej nabozenskej vychovy,
alebo bola casovo obmedzena. Vacsina znamych svetskych
i nabozenskych vodcov bud zahynula, alebo sa jej podarilo
vystahovat sa a nabozenské masy ostali bez vedenia.“ (Jeli-
nek 1998: 101) Po nastupe komunistov k moci v roku 1948
emigrovali zo Slovenska vsetci ortodoxni rabini. Jedinou
vynimkou bol Elia$ Katz (1916 - 2004), ktory zvolil odchod
do Izraela az po auguste 1968, teda o dve desatrocia neskor.
(Eichler nedat. Rkp: 4) Az do svojej smrti Katz posobil ako
hlavny rabin a predseda rabinskeho sidu v meste Beer Seva.

Z bodov nariadenia 231/1945 boli pre buducnost ko-
munity dolezité najmd dva. Prvy znich zrusil stre$né
organy (Organizacia autonémnych ortodoxnych zidovskych
nabozenskych obci na Slovensku a Zvidz kongresovych
astatus quo ante zidovskych nabozenskych obci na
Slovensku), v ktorych sa v medzivojnovom obdobi zdruzovali
veriaci roznych pradov judaizmu. Nahradil ich novozalozeny
Ustredny zviz zidovskych ndbozenskych obci na Slovensku.
Medzi jeho ulohy patrila koordinacia fungujtcich a sprava
majetku zaniknutych nabozenskych obci. Podla dalsieho
bodu vjednom meste smela posobit jedina (zjednotena)
zidovska nabozenska obec. V kritickej personalnej
situacii po holokauste mali obidva body opodstatnenie
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a dodnes nestratili svoj vyznam. Rozhodnutie, ze v meste
moze posobit jedind nabozenska obec, zabezpecovalo
vacsi pocet Clenov, atym sa zvySovala pravdepodobnost
minjanu a konania obradov. Zaroven zabranovalo, aby sa
pripadné vnutorné konflikty riesili odchodom casti ¢lenov
a naslednymi majetkovymi spormi. Najma obce v mensich
mestach by rozdelenie doslova znefunk¢nilo. Na druhej
strane centralizdcia obmedzila samostatnost a iniciativu
ZNO av nésilim zjednotenych obciach vznikali konflikty
medzi ¢lenmi, ktori sa hlasili k roznym smerom judaizmu.
Ako som uz spomenul, cast komunity vitala, Ze
komunisticka strana ziskala vo februari 1948 moc. Iluzie
sa vsak rychlo stratili. Antisemitizmus KSC sa totiz
prejavil najneskor pocas procesu s,,vedenim protistatneho
sprisahaneckého centra na cele s Rudolfom Slanskym®, ktory
sa konal 20. - 27. novembra 1952.” Na rozdiel od nacistov
v hitlerovskom Nemecku ¢i ludakov pocas vojnového
slovenského $tatu protizidovské postoje komunistov nemali
plosny charakter. Strana v praxi aplikovala vyrok niekdajsieho
viedenského starostu Karla Luegera ,ja urcujem, kto je
zid®, vdaka ¢omu si vytvorila na antisemitizmus monopol.
Zbierala na zidov kompromitujice udaje a v pripade potreby
ich bez skrupul pouzila. V ramci spomenutého monopolu
nepripustala ,,spontanne“ prejavy ludového nasilia proti
zidom, aké sa miestami objavili v uvoInenych spoloc¢enskych
pomerov v Sestdesiatych rokoch. Z memoarov dlhoro¢ného
predsedu UZZNO Benjamina Eichlera vyplyva, Ze mnohi
zidia mali vdaka tomu pocit, ze KSC ich chrani: ,,Tak v Ma-
darsku v roku 1956, ako aj v CSSR v roku 1968 $ovinistické
a antisemitické zivly sa tlacili nahoru a v oboch krajinach
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by pravdepodobne tiekla opit zidovska krv. V- Madarsku sa
objavili nyilasské skupiny a na Slovensku ,marche’ na Bradlo,
kde odznelo mnoho antisemitickych hesiel. Nacisticko-anti-
semitickeé zivly zacali obvinovat z priciny, ze zidia st na vine,
ze v tychto krajinach doslo k vlade komunistov. Dubcek sam
drzal za nutné vyzvat obyvatelstvo, aby upustili od utokov
proti Zidom a ktorych on odhadol vtedy na 10 tisic a ktori
tolko uz pretrpeli za svetovej vojny. Aj tato novovznikla si-
tudcia pre Zidov prispela k hromadnému uteku Zidov na za-
pad. Aj z tohto hladiska treba sa divat na udalosti v roku 1956
v Madarsku a v roku 1968 v Ceskoslovensku. Prechod by bol
pravdepodobne trpky pre Zidov a zisah sovietskej armady
najma v Madarsku rozhodne zabranil tomu, ze v Budapesti
nevesali na ulici Zidov.“ (Eichler nedatovany rkp: 81)

Po novembri 1989 Ustredny zviz ZNO a jednotlivé na-
bozenské obce reprezentuju kazdého, kto splha podmienky
povodu.*®

Ceskd judaistka Al’béta Turkovéd (2012) analyzovala
14 teorii, pomocou ktorych sa zidovska teoldgia pokusa
pochopit avysvetlit fenomén holokaustu. Z hladiska
sledovanej problematiky st podstatné najméd dve z nich.
Prvou je frekventovany nazor, Ze holokaust (rovnako
ako podla Chatama Sofera diaspéra) je Bozim trestom
za poruSenie zmluvy. Hlavny prazsky a cesky rabin Karol
Efraim Sidon na margo spomenutej predstavy uviedol: ,,Ani
uvahy o problematice zidovské asimilace se neobejdou bez
teologie. Proto mi dovolte v kratkosti vylic¢it smysl a dopad
smlouvy. Pfedtim, nez byla na Sinaji darovana Izraeli Tora,
dohodl Mojzi§ podminky smlouvy mezi shromazdénym
Izraelem a Hospodinem. Bith mu fekl: ,Budete 1i poslusni
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mého hlasu a budete li plnit smlouvu se mnou, budete pro
mné vybérem ze vSech narodi, protoze mné patfi celd zemeé.
A budete mi ris$i knézi a svatym narodem.® /.../ Poslusnost
Hospodinovu hlasu, plnéni jeho pfikazi, obsazenych v Tore,
je tak jedinou cestou ke splnéni idealu svatého naroda jako
vybéru ze vSech narodd. Z feceného také plynou negativni
dopady smlouvy pfi jejim nedodrzovani, obsazené jiz jako
varovani v Tore samé.“ (Sidon 1997: 15)*

Interpretaciu holokaustu ako Bozieho trestu za porusenie
zmluvy prijal aj rabin Avraham ,,Romi“ Cohn: ,,Stale si vak
kladieme otazku: Preco? Preco sa to stalo? /.../ Pred prvou
svetovou vojnou zidia v Nemecku a potom v celej Eurdpe
zavrhli Téru atakym rychlym tempom asimilovali, ze
marili velky B-zi plan pre cely svet a On musel zasiahnut.
Dvakrat denne sa preto modlime v tomto duchu: ,Milovat
budes Hospodina, svojho B-ha, celou dusou a celou silou..."
(Deuteronémium 6: 5) To je nase poslanie, to mame splnit.
Davajte si pozor, aby sa vade srdce nedalo zviest, aby ste
neodbocili a nesluzili inym bohom, a neklanali sa im, ¢i uz st
to bohovia socializmu alebo komunizmu alebo osvietenstva.
Ale ¢o ak sa im budeme klanat? Potom by Hospodinov hnev
vzplanul proti vam. (Deuteronémium 11: 16-17)

V priebehu dejin sme boli svedkami, ze skaza a spust
zasiahnu nielen hrie$nikov, ale spolu s nimi aj spravodlivych.
Ba ¢o viac, ti budu trpiet ako prvi. Pre¢o? Lebo spravodlivi
nevahaju obetovat seba pre dobro narodov. Mozno to
zmierni hnev B-ha a zlutuje sa nad nami a odpusti ndm nase
chyby vich mene.” (Cohn - Ciaccio 2017: 220-221) Karol
Efraim Sidon v novinovom rozhovore okrem iného povedal:
»Také Soa, ktoré nas stalo Sest milionov obeti, je svojim
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sposobom triumf Boha. Zrazu totiz Iudia, ktori predtym boli
antisemiti, strnuli. Je to kruta cena, tu vSak nejde o nas, ale
o to, ¢i Tudstvo uzna Boha.“ (Durkova — Wienk 2002: 5)

Z uvedenych citacii mozno odvodit, Ze Romi Cohn, Karol
Sidon (podobne ako niektori dalsi rabini) vnimaju zidovsku
komunitu ako homogénne spolocenstvo. Podla tychto
predstav napriek existujucim ndzorovym rozdielom spaja
vsetkych jej clenov spolo¢na zodpovednost za dodrziavanie
prikazov a zakazov Tory (teda aj pripadny trest za kremaciu
¢i iné porusenie tychto predpisov). Existuju aj opacné
interpretacie. Hoci to mozno nepovedia nahlas, nemala cast
prezivsich holokaust vnima nie ako trest, ale ako zlyhanie
Boha. S odmietnutim religidéznej roviny sa spdja absencia
strachu pred nabozenskym trestom v pozemskom ¢i po-
smrtnom Zivote.

Za extrémny pripad v Sirokom spektre rabinskych tvah
na tému Boh aholokaust mozno povazovat teologicky
model ,,smrti Boha“. Ako konstatoval Richard L. Rubenstein,
jeden z protagonistov tejto idey, ,jedina upfimna odpoveéd
na tabory smrti je odmitnuti Boha, ,Btih je mrtvy™ Protoze
zde neni Bih a neni zde ani smlouva s Izraelem, nas zivot
uz neni hodnotny anema smysl. Lidstvo samo si musi
vytvorit smysl Zivota. Nejdulezitéjsi je pro zida v dnésni
dobé zidovsky narod, v némz se jedinci navzajem potrebuji,
aby vytvorili smysl lidské existence, ktera je nyni skutec¢né
tragicka, beznadéjna a bez vyznamu.“ (Turkova 2012: 41)*
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Vstupna brana do kralovstva prachu. Zilina (foto Peter Salner)

PracH

Pre tradi¢ny zidovsky pohreb je charakteristické uklada-
nie pozostatkov do zeme za pritomnosti minjanu a v sprie-
vode prislusnych modlitieb a pozehnani. ,Iné nalozenie
s telom nez pochovanie do zeme, ako napr. balzamovanie
¢i kremacia, je neprijatelné a zakazané Halachou. Je pova-
zované za urazku Iudskej dostojnosti a popretie viery vo
vzkriesenie.“ (Kyselicova 2002: 79) Naplnuje sa tak biblické
»Z prachu si vziSiel, v prach sa obratis. (Genesis 3: 19)* Az
do holokaustu tato forma predstavovala z hladiska judaizmu
a vacsiny zidov jediny akceptovany sposob pochovania.

Touto problematikou sa zaoberal vo svojej kdzni pri prile-
zitosti Ro§ HaSana (zidovského Nového roku 5783) bratislav-
sky rabin Baruch Myers: ,,Defi Ro§ HaSana je podla biblické-
ho narativu diiom, kedy bol stvoreny clovek, Siestym dnom
stvorenia. Clovek sa vol4 Adam. Co znamena Adam? Vlastne
¢o je clovek? Adam ma dva paradoxné vyznamy. Vyjadruje
sa tento paradox v samotnom versi, kde sa hovori o stvoreni
¢loveka: ,Vtedy Pan, Boh, stvarnil cloveka, prach zo zeme,
a vdychol mu do nozdier dych Zivota.® Prvy vyznam pocha-
dza zo slova ,Adama’, o znamena zem alebo prach. Druhy
je spojeny so slovom ,dome‘ — ¢o znamena ,v porovnani s.
Podla tradicii sa vola preto, Ze je ,adame la-elyon‘ - prirovna-
va sa k Najvyssiemu. K B-hu.“ (Myers 2022)

37



Dt TRENS REISOVE
o oRoD. KLEINDVA
GEED =" {072
DEJULIUS. . REIS

(BE0 - 197

Neologicky cintorin v Bratislave (foto Peter Salner)

Zo skor spomenutého diela rabina Friedera z roku 1941
vyplyva, Ze pohreb predstavuje vyvrcholenim zlozitého pro-
cesu. Ma viac Casti, preto ho nemozno zuzit na akt posledne;j
rozlucky na cintorine. Zac¢ina uz navstevami clenov pohreb-
ného bratstva Chevra kadisa pocas choroby. Frieder pontka
rady, ako postupovat v pripade, Ze chory umiera. Z etického
hladiska je dolezité, ze ,smrt cloveka nesmieme nijakym spo-
sobom urychlovat, lebo by sme boli vinni z vrazdy®. (Frieder
2014: 29) Pokyny zohladnuju aj rodinnych prislusnikov:
»Nemali by sme dovolit, aby pocas umierania boli pritomni
blizki pribuzni. Ich hlasny pla¢ by mohol stazit umieranie.
Pokial sa vSak ovladaju, mozeme im umoznit byt pri umiera-
jucom, lebo pohlad blizkych moze ulahdit zapas so smrtou®
Dodrziava sa tiez zasada, ze ,pokial umierajuci neumrel,
nesmie sa pripravovat ani zariadovat ni¢, ¢o by suviselo
s jeho pohrebom® (Frieder 2014: 29) Kedze tradicia prika-
zuje uskutoc¢nit pohreb ¢im skor (optimalne den po smrti),
dodrziavanie tohto prikazu v sucasnych podmienkach nie
je vzdy realne.** V aktudlnej bratislavskej situacii je zlozité
skoordinovat v tak kratkom case religiozne poziadavky,
uradné pokyny, predstavy pozostalych a povinnosti ZNO.
Obec musi zorganizovat ritualne umyvanie a obliekanie,
zabezpecit minjan a nekrolég, v pripade neologického
pohrebu aj pripravit truhlu. Osobitny faktor predstavuju
¢asové moznosti pohrebnej sluzby, ktora okrem iného reali-
zuje vykop hrobovej jamy.

Ritualne umyvanie (tahara) a obliekanie nebohého (le-
visa) realizuju clenovia Chevra kadisa. V pripade potreby
su povolani ,externisti“ z nedalekej Galanty alebo Viedne,
inokedy Bratislavéania vypomahaju v menS$ich obciach.
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Metaherbrett (kamenné 16zko ur¢ené na ritudlne umyvanie) a mary.
Ortodoxny cintorin v Bratislave (foto Peter Salner)

Umyvanie pri ortodoxnom aj neologickom pohrebe prebie-
ha na $pecidlnej kamennej umyvacej doske (metaherbrett).
Nasledne nebohych obliekaju do Specialneho posmrtného
odevu (tachrichem) z bieleho platna, pricom sa lisi muz-
ska a Zenska forma. Ddlezité je, aby na nom neboli nijaké
uzliky. Jednotny odev signalizuje, Ze po smrti su si vSetci
rovni. Z tohto dovodu je jednoduchy, pretoze ,,ma sa predist
nadbyto¢nym finanénym vydavkom na oblecenie® (Frieder
2014: 49) Pri vSetkych spomenutych tkonoch je nevyhnutné
presne dodrziavat stanovené poradie, postupy, pozehnania
a modlitby. Pri umyvani a obliekani (tak ako pocas celého

40

procesu pochovavania) musia pritomni prejavovat uctu
k mrtvemu.*

Vlastna rozlucka sa odohrava v hlavnom priestore domu
smutku. Podmienkou je tc¢ast minjanu. Po kratkom obrade
nasleduje prenesenie nebohého k pripravenej hrobovej jame
a ulozenie pozostatkov do hrobu. Odohrava sa v pritomnosti
rodinnych prislu$nikov, priatelov a znamych. Za normalnych
okolnosti vedie obrad rabin. Asistuje mu Chevra kadisa, ale
aj zamestnanci pohrebnej sluzby. V pripade rabinovej ne-
pritomnosti ho zastupuje niektory zo starsich muzov, ktori
poznaju pravidla pohrebu. Dodnes platna (aj ked niekedy
porusovana) tradicia zakazuje pocas obradu Zenam pristup
k hrobu. Ostavaju zatial pri dome smutku.

Pri ukladani do jamy sa prejavuje jeden z rozdielov me-
dzi ortodoxnym a neologickym pohrebom. V prvom pri-
pade sa nepouziva truhla. Nebohého, ktory je zabaleny do
bielej plachty, ulozia na pripravenu dosku v hrobovej jame
a dalsou ho zhora prikryja.** Pri neologickom pohrebe sa
pouziva jednoducha truhla z neohoblovanych dosiek, kto-
ré su spojené drevenymi klinmi. Ini odli$nost predstavuju
kvetiny. Kym na neologickych cintorinoch st povolené, na
ortodoxnych plati zakaz klast ich na hroby.* KedZe neologic-
ky cintorin je uz plny, od roku 2010 sa neologické pohreby
konaju vo vyhradenej casti ortodoxného cintorina. Prinasa-
nie ,,zakazanych® kvetov vyvolava nespokojnost ortodoxne
zmyslajucich clenov obce.

Predpisany kratky ¢as medzi umrtim a pohrebom, zna-
sobeny spomenutym zakazom priprav, pokial je dotycny
nazive, znemoznuje pompézne prejavy, aké sa objavuju pri
niektorych krestanskych pohreboch: ,,Nase cintoriny nie st
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plné kvetov, nahrobné kamene su vacsinou velmi jedno-
duché, truhla je obycajna, jednoduchad, drevend. Mrtvi sa
pochovavaju rychle — do troch dni, nikto sa nechodi tyzdne
divat na mftvolu. Zivot m4 prednost.“** Jednoduchy, nie
kazdému zrozumitelny a podla nezasvitenych v urcitych
momentoch zdanlivo primitivny priebeh vyvolava casto
kritické alebo posmesné reakcie nezidovskych a nasledne
rozpaky zidovskych ucastnikov pohrebu. Zazil som, Ze jeden
z pritomnych rozhorcene komentoval skutocnost, Ze neboz-
tika ulozili do hrobu len v plachte. Vnimal to ako dosledok
jeho chudoby a hneval sa, Ze obec nebola ochotna a schopna
zaplatit aspon nejaku jednoduchu a lacnu truhlu. Nedorozu-
menia, vyplyvajuce z neznalosti tradicii, nie si vynimo¢nym
javom. Prislusnici komunity preto niekedy pozadovali, nech
obec ,,pripravi pohreb tak, aby sa nemuseli hanbit“*

Prave ,estetické“ momenty patria medzi dovody, preco
niektori ¢lenovia komunity davaju prednost ,nezidovskeé-
mu"“ rieeniu a volia radsSej obciansky pohreb alebo krema-
ciu. Uroven obradov negativne ovplyviiuje vek Tudi, ktor{ ho
realizovali. Muz (1948) spominal, Ze pri neologickom poh-
rebe otcovho brata sa takmer rozpadla truhla, a neprijemné
pocity zanechal aj samotny obrad. Ked zomrel jeho otec (o
niekolko rokov neskor aj v pripade matky), preto rodina zvo-
lila kremaciu. Po otvoreni kolumbdria sem z bratislavského
krematoria preniesli obe urny...

Pochovanie predstavuje verejny akt, ktorym tento zlozity
proces vrcholi, ale nekonc¢i. Po odchode z cintorina prebe-
raju Stafetu povinnosti pozostali ¢lenovia rodiny. Tradicia
prikazuje, aby na znak tcty k zosnulému vymedzeny okruh
najblizsich pribuznych* drzal sedem dni po pohrebe hlboky

42

Ortodoxny cintorin v Bratislave (foto Peter Salner)

smutok (Siva). Pozostali zostavaju doma, nemaju sa kupat,
menit oblecenie, nosit kozené vyrobky. Neziju intimnym
zivotom, muzi sa neholia. Smutok prejavuju aj tym, Ze sedia
na zemi alebo na nizkych stolickach. V tomto obdobi ich
¢lenovia komunity navstevuju a utesuju. Nasleduje 30 dni
miernejsieho smutku (slosim), ked sa pozostali maju vyhy-
bat zabavam. (Gillmann 1997: 66) Pamiatku zosnulého si
¢lenovia rodiny pripominaju aj vo vyro¢ny den smrti podla
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zidovského kalendara (jarcajt). Muzski pribuzni vtedy odrie-
kaju v synagoge Kadi$ (modlitbu za mftvych).

Friederov manual odzrkadluje historické tradicie, ktoré
vychadzaju zo situacie v pocetnych kompaktnych komu-
nitach, aké boli pred zaciatkom deportacii v marci 1942 na
Slovensku bezné. V takomto prostredi vladla silna socialna
kontrola, aktivne fungovalo pohrebné bratstvo a ostatné
komunitné organizacie, ktoré zabezpecovali dodrziavanie
tradicii a nabozenskych predpisov. Prikazy a zakazy Halachy
predstavovali samozrejmy ramec sposobu Zivota ortodox-
nych, ale tiez (hoci v menej prisnej verzii) neologickych
veriacich.

Smrt velkej casti Zidov pocas holokaustu zmenila demo-
graficku Strukturu komunity. V rokoch 1942 - 1945 bola
prakticky zlikvidovana najstarSia generacia. Nasledkom
toho sa po oslobodeni stratila rodinna (ale aj komunitna)
medzigeneracna kontinuita.” Priami potomkovia preziv-
$ich (oznacovani aj terminom ,deti holokaustu®) preto ne-
raz predstavuju z hladiska komunity ,stratent generaciu®
Mnohi z nich vyrastli bez znalosti tradicii, kultiry a spo-
sobu zivota predkov, ini vobec nevedeli o svojom povode.
To, ¢o bolo pre ich starych rodicov samozrejmé, bud vobec
nepoznali, alebo vnimali ako prejav cudzej (v duchu komu-
nistickej terminologie ,,zaostalej a reakcnej“) kultury. Proces
zabudania zavrsila ateisticka a antisemitska ideologia tohto
rezimu, ktorej sa (aspon navonok) prisposobovala aj velka
cast zidovskych rodin.

Uvedené spolocenské procesy sa premietli do zmien v su-
¢asnom procese pochovavania. Ako som spomenul, Frieder
reflektoval podmienky dnes uz prakticky neexistujuceho
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kompaktného osidlenia v rurdlnom prostredi. Vychadzal
z vedomia, ze umieranie a smrt prebehni v intimnom
prostredi rodiny a komunity. Aj v Zidovskej komunite sa
v sucasnosti prejavuju ,silné tendencie vytlacit jednotlivé
ukony z privatnych priestorov do verejnych®, ako na zakla-
de vyskumov vo vidieckom prostredi zistila Jagerova (2008:
259). Zidia rovnako ako prislusnici majority sa dnes chtiac
¢i nechtiac bezne lucia so Zivotom v anonymnom prostredi
nemocnic. Neraz tu chyba sukromie, navstevnici (pribuzni
alebo prislusnici Zidovskych institacii) maju obmedzeny pri-
stup. Tazko si predstavit, Ze v tychto podmienkach by bolo
realne polozit mrtve telo na zem na trochu slamy a palce na
nohach spojit slamou alebo vyliat vSetku vodu, ktora je v do-
me. (Frieder 2014: 35)

V pripade smrti je podla tradicie potrebné urychlene
informovat ¢lenov Chevra kadisa. Aj ked pripravy pohrebu
realizuje pohrebna kanceldria,” su predstavitelia komunity
povinni aspon kontrolovat dodrziavanie principov Halachy.
(Lau 2012: 344) V stcasnosti organizacné zalezitosti riesi ra-
bin a administrativa ZNO Bratislava. Na rozdiel od minulosti
problémom je neraz uz zorganizovanie minjanu. Pre vysoky
vek alebo pracovnu zaneprazdnenost nie je vzdy fahké najst
desat muzov, ktori by boli ochotni a schopni ztcastnit sa na
pohrebe. Z uvedenych dovodov sa na preneseni mftveho
k jame a zasypani hrobu obycajne nepodielaju vyluc¢ne zidia,
ale Cast aktivit preberaji zamestnanci pohrebnej sluzby.

Zabezpecit spravny priebeh pohrebu je este narocnejsie
tam, kde Zidovska nabozenska obec zanikla. Ilustruje to ziadost
s ddtumom 25. 3. 1985, ktorti som nasiel v starej poste ZNO
Bratislava. Poslali ju z mestecka Sahy na juznom Slovensku:
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»Mame tohto Casu vazne problémy, ¢o sa tyka pripadného
usporiadania pohrebu. V stvislosti s terajsou situaciou u nas,
prosim Vas uctive, racte mi laskave zdelit, ¢i v pade potreby
mali by ste moznosti dvoch zidovskych obcanov vyslat, ktori
by mrtvolu obliekli a pohreb v duchu zidovskom usporiadali.
/...l Ako pripomienku tolko, Ze ja mam 90 rokov a ostatni
veriaci su v pokrocilom veku - nad 80 rokov.”

V poste ZNO Bratislave sa nachddza aj list s ddtumom 23.
aprila 2006. Pridiel z Liptova a je smutnym dokazom, zZe na
vidieku problémy so zabezpecenim tradicného zidovského
pohrebu pretrvavali aj po pade komunistického rezimu:
»S tazkym srdcom Vam oznamujem, Ze mdj milovany drahy
manzel zomrel. Ja sa omlivam, Ze som ho nemohla skor dat
pochovat podla zidovského obradu. Bolo to skratka nemozné,
i ked' som sa ila hned informovat v snahe, Ze sa mi to predsalen
podari, no tie nepredstavitelné prekazky, by som to aj tak sama
nebola zvladla, nakolko okrem velkého zialu, som nemohla
plytvat poslednou energiou. Napriklad v Ziline nemali biely
rubas, neviem, ako sa to hebrejsky vola, nebolo na dosah 10
muzov k obradu, ¢o mna tplne vyviedlo z rovnovahy.

Ja som si musela pomodct sama - podla hlasu svojho
svedomia aaby som obstala aj pred Bohom. Poprosila
som evanjelického farara, aby mojho manzela pochoval
a vyhradila som si toto: Ze zvony zvonit nebudu, Ziadne
sviece pri truhle svietit nebudu, ani ziadne vence a truhla
bude obycajna zbita, taka ako byva pri kazdom Zidovskom
pohrebe. A rubas, ktory som nemala ku pochovaniu, som
musela nahradit novou velkou bielou plachtou. Pochovany
je v hrobe svojho otca. To je pre mna rana, ktora sa mi az do
smrti nezahoji. ESte raz sa omltivam.“
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Pocas dvoch tisicroci zivota v diaspoére si zidia osvojili
Casto sebaobrannu stratégiu prenasledovanej mensiny,
ktoru definuje biblické ,,co je cisarovo, davajte cisarovi, ¢o
je Bozie, Bohu® Veriaci sa usilovali dodrziavat obe casti
tejto vety. Aj v najtazsich podmienkach zivota v totalitnych
rezimoch 20. storocia poruSovali uradné nariadenia
len v situaciach, ked poziadavky $tatu boli v konflikte
s predpismi a tradiciami judaizmu. Spomenutu stratégiu
aplikoval aj rabin Elias Katz v obdobi komunisticke;j
vlady. Do kazni vkladal prvky, ktoré korespondovali
s predstavami rezimu a neprotirecili zelaniam a potrebam
¢lenovkomunity,,,...napriklad mier,socidlnu spravodlivost
a prosili Boziu milost pre vladcu® (Jelinek 2009: 417-
418) V pripade, Ze dodrziavanie oficialnych predpisov
bolo porusenim tradicii, sa nekompromisne postavil
proti neprijatelnym poziadavkam rezimu: ,,V zidovském
svété vysoce uznavana autorita méla ovSem, jak jsme jiz
popsali, ¢asté neshody s rezimem, jemuz se nepodarilo
,neposlusného’ rabina, odmitajicitho striktné ve vécich
viry poslouchat doporuceni statnich organd, usmérnit.
Hlavni rabin Elia§ Katz v Bratislavé je sice nejmladsi,
nar. 1916, ale je predstavitelem krajné ortodoxniho
nabozenského sméru. Kromé toho je vici statnim orga-
nim neukaznény, a ridi se pouze zajmy nabozenské spolec-
nosti.“ (Soukupova 2016: 207) Kombinaciu deklarovanej
lojality s rezimom a res$pektu voci poziadavkam judaizmu
ilustruje uryvok z obeznika, rozoslaného pri prilezitosti
bliziacich sa volieb ,,vSetkym pracovnikom, duchovnym
¢initelom a funkcionarom zidovskej nabozenskej spoloc-
nosti na Slovensku®:
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»Za kratku dobu slavime Pésach, Sviatok Slobody na-
Sich predkov, pri ktorej prilezitosti mame pamadtat v prvom
rade na tu skuto¢nu slobodu, ktora sa nam dostala zasluhou
spravodlivého vedenia vlady nasho Statu. Vstupujeme do
vyznamného obdobia s cennymi vysledkami, dosiahnuty-
mi na vsetkych usekoch budovania nasej vlasti. Je nasou
povinnostou, teda povinnostou vsetkych clenov zidovskej
nabozenskej spolocnosti sa v plnom pocte zucastnit volieb
Narodnych vyborov, ¢im dokumentujeme nasu doveru
k Ustrednému akénému vyboru Nérodného frontu, ktory si
pravom zasluhuje najvyssieho uznania.“!

Zdalo by sa, Ze v demokratickych pomeroch, ktoré
vladnu na Slovensku po novembri 1989 podobna dilema
stratila opodstatnenie. Pandémia kovidu 19 vSak opit
ozivila potrebu rozhodovania, ¢i dat prednost poslusnosti
»k cisarovi® alebo splnit religiozne poziadavky. Hlavne
pocas prvej vlny platil zakaz zhromazdovania. Dodrziavanie
tohto nariadenia znemoznovalo pritomnost minjanu,
ktory je podmienkou plnohodnotnej realizacie vsetkych
nabozenskych  aktivit. Komunita uradné opatrenia
reSpektovala, osobitny nabozensky a ludsky problém vsak
vznikol pri pohreboch. Aby dodrzali protipandemické
nariadenia, museli porusit nabozenské predpisy. Situacia
sa nezlep$ila, ani ked Narodné centrum zdravotnickych
informacii povolilo ucast Siestich 0sob na obradoch. Ani tato
ulava totiz neumoznila ucast desiatich dospelych zidovskych
muzov. V tejto situacii sa komunita priklonila k overenym
postupom svojich predchodcov. V zaujme uskutocnenia
plnohodnotnej a dostojnej poslednej rozlacky uprednostnila
nabozenské riesenie.”
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Zidovsky pohreb dava zosnulym (a ich potomkom)
urcité zaruky. Za normalnych okolnosti by malo telo zostat
nedotknuté vzemi az do konca dni.* Neporusitelnost
hrobov (a ich obsahu) potvrdzuje aj Dobrozdanie ohladne
nahrobnych kamenov na zidovskych cintorinoch, ktoré zaciat-
kom Sestdesiatych rokov 20. storocia vypracoval hlavny
rabin Slovenska Elid§ Katz. Okrem iného v nom konstatuje:
»Postavené kamene na hroboch v zidovskych cintorinoch
nemozu byt na ziaden pripad scudzené, lebo od tej doby, ¢o
boli postavené, stratili postavitelia nahrobnych kamenov,
hoci aj najblizsi pribuzni, vSetky vlastnicke prava. Nemo6zu
dalej narabat ako vlastnici s nahrobnymi kamenmi ani deti
ani ini dedi¢i a nemozu vystupovat pred sadom ako vlastni-
ci nahrobnych kamenov. Jedine kto moéze aj nadalej o tych-
to kamenoch rozhodovat a ako vlastnik pred sudom vystu-
povat, je ta ktord Zidovské nébozenské obec, potazne ,Svité
bratstvo’, v obvode ktorej sa zidovsky cintorin nachadza.“**
Priklad starého bratislavského cintorina ilustruje, Ze existuju
vynimky, ked (pri dodrzani predpisanych pravidiel) je
exhumacia a prenesenie ostatkov najvhodnejsim rieSenim.
Deje sa tak, ked hrozi znicenie ¢i zneuctenie cintorina alebo
jednotlivych hrobov, pripadne existuje ,lepsia alternativa®
v podobe premiestnenia ostatkov z nezidovského cintorina
na zidovsky, pripadne z diaspéry do Izraela. Podmienkou
je, aby takyto proces bol odévodneny a prebiehal pod
rabinskou kontrolou. Zaujimavy prispevok Kk tejto téme
obsahuje list, ktory 7. augusta 1964 adresovali ministerstvu
financii predstavitelia ZNO Bratislava. Ministerstvu financii:
»V otdzke konzervovania tychto hrobov konzervativna
cast svetového zidovstva sa deli na dve skupiny. Jedna cast
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by chcela previest exhumaciu a pozostatky s pomnikmi
prevazat do Izraela, druhd cast by nechcela rusit pokojny
spanok svatych rabinov a navrhuju dokoncit dielo
mauzoélea, do skaly postavit mensiu budovu, miestnost
,Ohel, kde by sa mohli putnici pomodlit a odkial by mali
vchod k hrobom pod povrchom zeme.“*

Poziadavka nedotknutelnosti hrobov prinasa kompe-
tentnym ciniteflom komunity vazny eticky, ekonomicky aj
prakticky problém. Tento nabozensky zavdzok nadmerne
zatazuje demograficky afinan¢ne oslabené Zidovské
institacie. V sucasnosti UZZNO eviduje viac nez 800
zidovskych cintorinov, roztrusenych po celom uzemi
Slovenska.®® Statisticky pripadd teda vlastné ,miesto
trvalého odpocinku®’ na dvoch ¢i troch prislusnikov
komunity. VacSina opustenych cintorinov sa nachadza
na miestach, kde uz niekolko desatroc¢i neexistuje zidov-
ska komunita. Moralna povinnost postarat sa o ne
stavia zodpovednych pred tazko riedite[nt dilemu: maju
venovat cas, energiu a finan¢né prostriedky komunity na
splnenie vierou a tradiciou motivovaného zavazku alebo
radsSej uprednostnit potreby zijucich ¢lenov? Pri hladani
odpovede treba vziat do avahy, ze nadpolovi¢na véacsinu
¢lenskej zakladne stale tvoria seniori starsi ako 60 rokov.
Vzhladom na vek a zdravotné problémy casto potrebuju
pomoc a narocnu starostlivost. Zaroven je potrebné si
uvedomit, ze primerani podporu vyzaduju aj potreby
sice menej pocetnej, ale z hladiska perspektivy zidovske;j
existencie na Slovensku mimoriadne doélezitej skupiny
mladych ludi do 30 rokov.
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Obrad rozptylenia v bratislavskom krematériu (foto Tomi Neustadt)

PoroL

Z hladiska judaizmu je pochovavanie do zeme jedinou
religiézne akceptovanou formou pohrebu. Napriek tomu
sa v poslednych desatrociach intenzivne presadzuje pred
holokaustom prakticky neznamy jav. Medzi politické
dosledky prvej svetovej vojny patri aj rozpad rakusko-
uhorskej monarchie avznik niekolkych nastupnickych
Statov vratane Ceskoslovenskej republiky.® Uz 1. aprila
1919, teda len 5 mesiacov po jej vzniku, parlament prijal
zakon ¢.180/1919 Sb. o fakultativnim pohrbivani ohném.
Prvy paragraf je strucny, no jednoznacny: ,Pohrbivani
ohném jest dovoleno.“”® Uz predtym, v roku 1917, teda este
v ¢asoch monarchie a pred prijatim spomenutého zakona,
vSak zacalo fungovat krematorium v Liberci.® Momentalne
po6sobi v Cechach 27 takychto zariadeni, pricom 14 z nich
bolo v prevadzke uz v obdobi medzi svetovymi vojnami.®!
V zidovskom prostredi na uzemi Slovenska sa vSak tato
forma pochovania rozsirila az koncom prvej polovice 20.
storo¢ia. Prvé krematorium zacalo fungovat az vroku
1969 v Bratislave. V stcasnosti je v prevadzke 7 takychto
zariadeni. Okrem Bratislavy st v Ziline, Kosiciach, Banskej
Bystrici, Nitre, Novych Zamkoch a Leviciach.®
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Kremaciu (ako synonyma chapem terminy spalovanie,
spopolnovanie ¢i pohreb Zehom) povazuju najma ortodoxni
veriaci za popretie principov zidovskej viery a identity.
Realita je ale zlozitejsia, jednotlivé pripady i celkovu
interpretaciu treba preto vyhodnocovat individualne.
Zidovska identita méze mat religiéznu, tradiénd & sekuldrnu
podobu. Kremacia popiera principy ortodoxného judaizmu.
Podla okolnosti ju mozno chapat ako prejav asimildcie na
hodnoty majoritného prostredia, vinych pripadoch vsak
je deklaraciou postholokaustovej (sice protinabozenskej,
napriek tomu vsak zidovskej) identity. Plati to aj naopak.
Tradicny pohreb nedokazuje automaticky nabozenské
presvedcenie. Tato volba moze byt dokladom viery,
vyjadrenim re§pektu k tradicidm, casto je vSak prejavom
presvedcenia, ze rodina ma aj po smrti ,ostat spolu®...

Pri¢inou jednoznacného odsudenia kremacie je fakt, ze
ortodoxni veriaci spopolnenie interpretuji ako definitivnu
likvidaciu Tudskej existencie. Popola, ktory je vysledkom
kremacie, sa mozu bez obav dotykat aj koheni,* hoci maju
tradiciou zakdzany akykolvek fyzicky alebo symbolicky
kontakt s mrtvymi. Toto obmedzenie sa dodnes vztahuje
aj na navstevu cintorinov, pdsobenie v pohrebnom bratstve
Chevra kadisa ¢i na vedenie bohosluzieb pocas pohrebu.
(Newman - Sivan 1992: 92) Vynimkou z absolutneho zakazu
su len pohreby rodicov, potomkov, manzelky a slobodnej
sestry. Aby koheni mohli navstevovat hroby svojich blizkych,
su tito obycajne pochovavani v osobitnej casti cintorina,
¢asto pri jeho muroch, do ktorych pre tento tcel vytvorili
$pecialnu kohenska branku. (Sladek 2008: 132) V usili
umoznit kohenom navstevu hrobov duchovnych autorit,
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ktoré st pochované v Pamitniku Chatama Sofera, presadil
Avraham Romi Cohn vybudovanie §pecialneho ,,.kohenského
chodnika® v priestore zniceného zidovského cintorina.®*
Zacina sa mimo povodného aredlu aje skonstruovany
tak, aby sa v casti, po ktorej sa pohybuju navstevnici
pamatnika, nedotykal zeme.®® Originalnou sucastou rieSenia
je tzv. ,kohensky separator, ktory je ,vynalezom® Martina
Kvasnicu. Vdaka tomuto symbolickému oddeleniu cintorina
od ,necintorina“ mohol pan Cohn vo veku viac ako 70
rokov prvy raz osobne navstivit hrob Chatama Sofera.
(Podrobnejsie Salner — Kvasnica 2002: 123-125)

Zidovska eschatoldgia predpoklada, Ze ,,... nage smrt neni
definitivni, Ze na konci dni Bih vyzdvihne nase télo z hrobu,
opét je spoji s nasi dusi, da nam podobu, jakou jsme méli
za zivota na zemi, a my predstoupime pred Boha, aby jsme
skladali ucet ze svého zZivota a dostalo se nam pfimérené
odmeény nebo trestu® (Gillman 2007: 31) Z uvedeného
vyplyva, Ze podmienkou zmftvychvstania je ,opétovné
spojeni duse s jejim vlastnim télem® (Schubert 2010: 108)
Nevyhnutnostou je preto zachovanie tela (respektive jeho
zvyskov v podobe prachu). Logickym rieSenim je doraz na
ukladanie pozostatkov do zeme a principialne odmietnutie
spopolnenia.

Z tohto dovodu vicsina dostupnej (nielen starSej)
zidovskej nabozenskej literatury (Frieder 1941; Ganzfried
2012; Greenwald 2012; Lau 2012 atd.) fenomén kremacie
vobec nespomina. Vynimkou je len holandsky rabin Simon De
Vries (1870 - 1944). Ako znalec Tory sice vedel, ze v nej nikde
nie su uvedené konkrétne pravidla pochovavania, napriek
tomu kremaciu jednoznacne odsudzoval: ,, Tora jednoznaéné
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neuvadi zadny vyslovny zakon o pohibivani. V celé Bibli neni
jediné narizeni, které by fikalo, Ze ostatky zesnulého clovéka
musi byt pohibeny do zemé. Nenajdeme ani misto, tento
zvyk potvrzujici, ani jej nemtze potvrdit jinou interpretaci.
Presto: Zidovstvi trvd na pohibeni a odmita spopolnéni téla.
Dokonce miizeme pouzit silnéjsi vyraz: osklivi se mu.“ (De
Vries 2008: 278) Uvahy na tuto tému uzavrel jednoznacne:
»Zidovské pojeti, které se formovalo a péstovalo po staleti, se
zpopelnénibrani. A také v budoucnosti se mu bude branit. Kto
chce, aby se zachovalo tradi¢ni zidovstvi Tory v duchu otcd,
ten nebude zpopelnéni podporovat ani se za néj primlouvat.”
(De Vries 2008: 278-279) Tato kniha vysla povodne v dvoch
castiach vrokoch 1927 a 1932, teda eSte pred nastupom
nacistov k moci. Autor zaradil do nej samostatnu kapitolu
venovanu spalovaniu. Tento sposob pochovania bol uz vtedy
v holandskej zidovskej komunite znamy, pretoze posobilo
krematdrium v Amsterdame. De Vriesa pocas holokaustu
deportovali a vroku 1944 zavrazdili v nacistickom tabore
Bergen Belsen. Po smrti bol pravdepodobne spaleny
v tamojsom krematoriu. ..

V tomto texte sa zaoberam smrtelne vaznymi problémami.
Napriek tomu nevynecham nasledujuce zamyslenie, ktoré
inSpiroval zidovsky humor. Predstavuje (rovnako ako
mnoho inych zidovskych vtipov) strucné, vystizné a najma
zrozumitelné zhrnutie zlozitej problematiky a navyse
stastnou zhodou okolnosti sa dotyka témy, ktorou sa

<

Pamatnik Chatama Sofera. Vidno elektricky, ktoré obchadzaju plochu
cintorina, sklenené stély ako symbol zni¢enych hrobov, kohensky separator
i kontrast nedalekych novostavieb (foto Peter Salner)
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zaoberdm: Styria talmudisticki ucenci diskutovali, ¢i nova
pec vyhovuje predpisom o priprave kdésernych pokrmov.
Traja z nich dospeli k zaveru, ze ano, Ze ano, posledny z nich
vSak toto riesenie odmietal. O svojej pravde sa ostatnych
pokusil presvedc¢it pomocou troch zazrakov, ktoré vyvolal.
Ked to nepomohlo, obratil sa priamo na Boha a hromovy
hlas z nebies potvrdil, Ze pravdu ma ziadatel. Na zemi po
chvili mlc¢ania zareagoval jeden z rabinov: ,No dobre, ale aj
tak je to stale tri ku dvom!!!*

Pacila sa mi najma neocakavana, trochu kacirska pointa,
podla ktorej nazor rabinskej vacsiny zavazil viac nez Bozi
vyrok. K mdjmu prekvapeniu sa ukdzalo, Ze to, ¢o povazujem
za dobry vtip, je vskutocnosti zhrnutim talmudického
traktatu Bava Mecia 59B. Podla tohto textu ,osamoteny®
rabi Eliezer povedal: ,Pokud vykladam spravné zakon ja,
at to dokaze tento posvatny rohovnik® a strom udajne ,,...
poskodil o sto loket a druzi dokonce tvrdili, Ze se posunul
o Ctyti sta loket®. Ked to nestacilo, prikazal marom jesivy,
v ktorej diskutovali, aby sa naklonili. Do tretice na jeho
ziadost vody potoka tiekli opaénym smerom. Napokon ,jako
posledni pokus presvédcit své kolegy rabiny, ze ma pravdu,
zavolal rabi Eliezer k nebesim, aby mu pomohla v tom
sporu zvitézit. A v té chvili vSichni uslyseli hlas z nebe: ,Pro¢
se prete s rabim Eliezerem? Vzdyt ma pravdu! Rabi Jehosua
se neohrozené postavil a oznamil nebi: ,Moji kolegové ucenci
a ja toto nemizeme prijmout. Dtikaz rozhodnuti nepochazi
shora a nebe nema zasahovat do nasi diskuse. Z nebe jiz

>
Ortodoxni veriaci na kohenskom chodniku (foto Peter Salner)
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prisla slova zakona. Obdrzeli jsme tyto svaté zakony na hore
Sinaj a maji byt vykladany rabiny na zakladé diskusi ucenct,
jak to délame nyni, nikoli vyvolavanim skutkd prirody. Proto
musime nechat rozhodovat vétsinu'“ (Bleefeld — Shook 1999:
181-182) Elie Wiesel vo svojom portréte talmudického rabina
Eliezera Hyrkanosa uviedol aj spominany pribeh. Jeho zaver
sformuloval nasledovne: ,Rabi JehoSua vSak zahfmél: ,Bible
nas uci, ze zdkon neni v Nebi. Co to znamena? Rabi Jirmija
odpovédél: ,To znamend, Ze nam neprislusi poslouchat
nebesky hlas, nybrz nasledovat nazor vétsiny. A vétsina je
proti Eliezerovi. Diskuse skoncila. Méla vsak tizivé nasledky:
moudfi zrusili a spalili vSechna rozhodnuti rabiho Eliezera,
tykajici se problému cistoty” a uvazovali dokonca o jeho
exkomunikovani. (Wiesel 1993: 73-74)

Uvedeny talmudicky traktat priblizuje mechanizmus,
akym sa objasnuju nejasné miesta v Tore, pripadne nové
javy, ktoré Zakon vobec nespomina. Plati to aj v nasom
pripade chybajtcich zmienok o spésobe pochovania. Ako
vidno, rieSenie tychto problémov (vratane hodnotenia
kremacie) nie je vysledkom Bozieho rozhodnutia, ale
interpretaciou rabinskych (teda fudskych) predstav o Bozich
zameroch. Medzi vysledky rabinskych diskusii mozno teda
zaradit aj presvedCenie, ze kremacia predstavuje smrtelny
hriech, pretoze popiera moznost zmrtvychvstania, spojent
s ocakavanym prichodom Mesiasa. Ludi, ktorych po smrti
spopolnili, sa preto vzkriesenie nebude tykat.®® Stucasné
rabinske autority rovnako ako prezivsich aich potomkov
vsak v tejto suvislosti znepokojuje otazka, ¢i sa tento fudsky
rozsudok vztahuje aj na posmrtny osud nestastnikov, ktorych
telesné pozostatky spopolnili v nacistickych taboroch smrti.

60

Pri doslovnej interpretacii by totiz nacistické ,konecné
rieSenie” mohlo skuto¢ne znamenat ,,definitivny verdikt“ aj
pre mnoho obeti holokaustu.

Medzi uvahy, ako zabranit tejto zjavnej nespravodlivosti,
patri koncepcia martyrov. Podla nej budu po prichode
Mesiasa duse nevinnych obeti oddelené od prezivsich, ktori
si kremaciu sami zvolili. Dovodom tohto rozhodnutia bola
¢asto solidarita s osudom ich blizkych a zaroven protest proti
Bohu za to, Ze dopustil stragny osud miliénov zidov. Pokial sa
ma naplnit koncepcia martyrov, kremacia by neznamenala
neprekonatelnu prekazku pre budice potencialne spojenie
duse s telom, z ktorého ostal len popol. ,Nevzkriesenie®
spopolnenych podla toho nie je rozhodnutim Boha, ale
rabinskym (teda Iudskym) trestom pre vybranu skupinu
hrie$nikov, ktori porusili nabozenské tradicie.

KREMACIE A (CESKO)SLOVENSKO

Situaciu zidovskej komunity v ceskej casti spolo¢ného
statu ilustruje priklad kolumbaria v Hradci Kralové. Ponutka
zaujimava a inSpirativnu analyzu, ako sa pred druhou
svetovou vojnou vyvijali vztahy ceskej zidovskej verejnosti
ku kremdcii: ,Pro Zidy vtéto situaci vyvstdvala otdzka,
jak se kzehu postavi. Jednalo se o rozpor pragmatismu
a tradice: Zidé méli za sebou dlouhou historii feSeni malych
prostor pro své hibitovy. Na jedné strané rostla zidovska
populace ve méstech (stéhovanim z venkova) a na strané
druhé majetni clenové dopravali jiz radu desetileti svym
zesnulym stejné okazalé patricijské hrobky, pro néz
nasli inspiraci na nézidovskych hibitovech. Na rozdil od

61



nezidovskych hrbitovii véak nebylo z nabozenskych divoda
mozné opustény hrob zrusdit, a tak bylo jen otazkou casu,
kdy se inové zidovské hrbitovy postupné preplni. Vedle
otazek nabozenskych se jednalo io otazku reprezentace:
zidovsti jednotlivei ani komunity nechtéli za nezidovskymi
sousedy zaostavat. V disledku asimilace byla navic v této
dobé ndbozenskd prisluinost mnoha Zidéi pouze matriéni
zalezitosti, jez ovlivihovala jejich kazdodenni zivot jen
minimalné.“ (Weiniger - Zikmund-Lender 2019: 367)
Spomenuté obavy z preplnenosti cintorinov radikalne
vyriedil holokaust, v prospech kremacie vsak pribudli iné
(najma, no nie len) pragmatické argumenty...

Polsky spisovatel Mariusz Szczygiel mal pocas svojich
opakovanych pobytov v Cechdch moznost spoznat minulost
aj sucasnu situaciu krajiny. Na zaklade svojich pozorovani
uviedol, Ze budovanie pocetnych krematérii po vzniku CSR
predstavovalo formu (dodato¢ného) odporu voci zaniknutej
monarchii a katolickemu nabozenstvu, ¢o interpretuje
ako ,najzaujimavej$i prejav odrakustovania®: ,Vzniklo
téméF masové hnuti Spoleénost pratel zehu. Clenové platili
pravidelné prispévky a tim ziskavali jistotu, i kdyby si to
jejich pribuzni treba neprali.“ (Szczygiel 2011: 115)

Na konzervativnejsom, prevazne katolickom Slovensku,
sa spopolnovanie presadzovalo pomalsie.

Koédex kanonického prava katolickej cirkvi uvadza, ze
»cirkev nastojcivo odporuca, aby sa zachovaval nabozny
zvyk tela zomrelych pochovavat. Nezakazuje vSak kremaciu,
ak nebola zvolena z dévodov, odporujicich krestanskému
uceniu“. Hovorca Konferencie biskupov Slovenska Jozef
Kovacik dodava, ze kremdaciu dovoluje aj Katechizmus
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katolickej cirkvi, ,ak nie je prejavom umyslu spochybnit
vieru vo vzkriesenie tela“. Podla tlacovej tajomnicky Evan-
jelickej cirkve augsburského vyznania Edity Skodovej voci
spalovaniu tiel zosnulych nemaji namietky: ,,Pri vzkrieseni
dostaneme nové, duchovné teld, a to bez ohladu na to, v akej
forme bol zosnuly ulozeny k poslednému odpocinku v tejto

¢asnosti.“®”

Prvé krematdérium zacalo prevadzku v Bratislave
az niekolko desatroc¢i po druhej svetovej vojne. Pred jeho
otvorenim zaujemcovia zo Slovenska vyuzivali sluzby tychto
zariadeni v geograficky dostupnych ceskych mestach.®

V zidovskej komunite na Slovensku sa kremacie zacali
aplikovat najmé po roku 1945. Pric¢inu nazorového posunu
treba chapat hlavne ako reflexiu neddvnej tragédie. Jej
sucastou bolo casto zrieknutie sa judaizmu, sekularizacia
a ateizmus Casti prezivsich. Spojitost medzi holokaustom
a ,nezidovskou® formou pohrebu si vsimla aj ceska
sociologicka Jifina Siklova. Vo svojej knihe spomenula
pripad zZidovskej susedky, ktora opakovane zdéraznovala,
ze nechce byt pochovana v rodinnom hrobe, ,,... protoze se
vétsina jejich pribuznych nedozila prirozeného konce svého
zivota. Kdyz oni si nemohli vybrat misto svého odpocinku,
tak ona taky nechce® (Siklovd 2013: 110) K rozdireniu
tohto trendu urcite prispela aj skutocnost, ze v majorite
(ktorej vplyv na zidovsku komunitu po roku 1945 nemozno
podcenovat) kremacia od Sestdesiatych rokov 20. storocia
prevazuje nad tradicnym pochovavanim do zeme. Mozno
este dolezitejsiu ulohu zohraval tlak ateistickej komunistickej
ideologie, ktora spopolnenie podporovala a propagovala ,,...
ako protivahu cirkevného spdsobu pochovavania® (Zelinova
2001: 212) Ako sa zda, v niektorych pripadoch volba
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kremacie umoznila ,zabit tri muchy jednou ranou®“. Mohla
manifestovat postholokaustovy odpor voci Bohu, usilie
zaradit sa do majoritného okolia a zaroven umoznovala
pozostalym spopolnenie pred uradmi formalne deklarovat
ako prejav lojality ku komunistickému rezimu a jeho
ateistickej ideologii.

KREMACIA A ZIDOVSKA KOMUNITA

Nemam k dispozicii kvantitativne udaje, ale z dostupnych
pramenov je zrejmé, ze medzi clenmi Slovenskej kremacnej
spolo¢nosti (SKS)® boli aj zidovski obyvatelia Slovenska.
Podla Hany Zelinovej (2001: 213) ,,...vykonanie kremac¢ného
obradu ohnom bolo mozné uhradit v hotovosti bez
predchadzajuceho clenstva v SKS“ az po novembri 1989.
Dovtedy bolo podmienkou spopolnenia dlhodobé ¢lenstvo
v SKS a pravidelné platenie povinnych ro¢nych prispevkov.
V kolumbariu na neologickom cintorine v Bratislave je
ulozenych aj 8 urien Iudi, ktorych spopolnili v rokoch 1976
az 1981.° Mozno v tom vidiet dokaz, ze boli ¢lenmi SKS
a kremacia nepredstavovala nahle rozhodnutie, ale bola
vysledkom zrelého uvazenia.

Na zdklade ddajov zo ZNO Bratislava som sledoval
frekvenciu tradi¢nych pohrebov a spopolnenia v rokoch
2001 - 2021. Z vysledkov vyplyva, ze celkovo v sledovanom
obdobi mierne prevlada tradi¢né pochovanie do zeme
(51,96 %). Tabulka 2 vsak potvrdzuje, ze od roku 2013
vidime zmenu tohto trendu. Zatial ¢o v rokoch 2001 -
2012 predstavovalo spalovanie iba 41,13 % evidovanych
pohrebov, v nasledujtcich deviatich rokoch sa tato forma
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stdva vacSinovym javom (58,87 %). V uvedenom casovom
useku bolo spopolnenie len jediny raz v mensine. Treba
vsak pripomenut, ze ide o posledny sledovany rok (2021).
Z telefonickej informécie administrativy ZNO vyplyva, ze
v roku 2022 opat prevazovali pripady kremacie. Zda sa, ze
rok 2021 predstavuje jednorazovu vychylku a nie trvaly
navrat k staronovému trendu.

Niekolko raz som mal smutnu prilezitost rozlucit sa so
svojimi zidovskymi priatelmi v priestoroch bratislavského
krematoria. Vo vsetkych pripadoch obrad prebehol
bez pritomnosti duchovnych predstavitefov komunity.
Neznamend to ale, Ze v poslednej rozlucke chybalo
»priznanie“ zidovskej prislusnosti zosnulych. Rezonovalo
v prejavoch smutocnych recnikov alebo vo vybere hudby.
V obradnej sieni krematodria pri takychto pohreboch casto
pocut nahravku smutocnej piesne El mole rachamim
vpodani znameho spevaka zidovskych piesni Zola
Lenského, ini volili Zbor Zidov z opery Nabucco alebo
niektort popularnu zidovsku ludova piesen. K vizualnym
prvkom zidovskej rozlucky bezne patri odstranenie kriza,
ktory za ,normalnych® okolnosti stoji nedaleko katafalku
v prieceli haly. Specifickd situdcia nastala, ked pozostali
zhotovili a priniesli Sestcipu hviezdu z ceciny. Kriz sice
ponechali na mieste, ale pouzili ho ako ,vesiak, na ktory
hviezdu uchytili.

Na Slovensku aj v majoritnej spoloc¢nosti kremacia
v sucasnosti predstavuje prevazujucu formu pochovavania.
Priciny tohto trendu sa pokusil objasnit Miloslav Hradek,
riaditel najvicsej bratislavskej pohrebnej sluzby Mariannum.
Prednosti kremacie vidi v nizsej cene spalovania, ale tiez
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iné pragmatické vyhody tohto rieSenia: ,Spopolnenie je
menej narocné financne aj priestorovo. Ma aj tu vyhodu,
ze ak sa stahujete do iného mesta, je omnoho Iahsie vziat
urnu a jednoducho ju preniest, ako zabezpecit exhumaciu.”
(Parkova 2006)

Spopolnenie, hoci protireci tradiciam judaizmu, sa
roz$irilo aj v zidovskom prostredi a postupne sa zmenilo
z okrajového javu na vacsinovy sposob pohrebu. Je zrejmé,
ze tento sposob pochovania prenikol do komunity zvonka.
Neprevzala ho vSak z majority, hoci vplyv okolitého
prostredia na socialnu kultaru zidov je nepopieratelny. Po
holokauste (a pod vplyvom tejto tragickej doby) kremacia pre
cast prezivsich predstavuje formu stotoznenia sa s osudom
blizkych, ktori boli spaleni v krematoériach nacistickych
koncentracnych taborov.”

Len nedavno som si uvedomil, Ze k rozsireniu kremacie
v sedemdesiatych a osemdesiatych rokoch 20. storocia
nepriamo prispela aj emigracia po auguste 1968. V inej
Zasti tohto textu uvadzam, Ze po okupécii Ceskoslovenska
zvolila odchod do zahranicia viac nez polovica vtedajsieho
stavu zidovskej komunity na Slovensku. Prevladali medzi
nimi mladsie vekové skupiny (Iudia do 45 rokov), zatial
¢o prislusnici starSich generacii sa CcastejSie rozhodli
zostat. Profesor Pavel Traubner (1941), neuroldg a Cestny
predseda UZZNO na rozdiel od viésiny svojich rovesnikov
neemigroval. Ostal na Slovensku, opatroval starntcich

<
Symbolicka Sestcipa hviezda ilustruje, Ze v krematériu prave prebieha
pohreb prislusnika zidovskej komunity (foto Peter Salner)
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rodicov ainych pribuznych svojich zidovskych priatelov,
ktori odisli do zahranicia. Casto spominal, ako si stazovali
na osamelost a so slzami v oc¢iach mu ukazovali fotografie
svojich deti avnucat, ktoré nemali moznost vidiet.
Komunistickd moc sa vtom case este javila ako ,vecna“
a proti ,,zradcom naroda“ a ich pribuznym pouzivala rézne
sankcie. Nechybalo medzi nimi odstdenie emigrantov
v nepritomnosti ¢i obmedzovanie kontaktov rodinnych
prislusnikov s nimi. Uvedomovali si tiez, ze pripadné uvahy
o exhumacii prakticky znemoznuje financna narocnost,
byrokratické prekazky av neposlednom rade zidovské
religiézne predpisy o nedotknutelnosti pozostatkov.Mnohym
na Slovensku neostal nik, kto by navstevoval ich hrob. V tejto
situdcii sa kremacia javila ako najracionalnejsie rieSenie.
S pribudajucim vekom tato neprijemna realita doliehala
stale viac aj na emigrantov: ,Je to nasa zodpovednost,
starat sa o nasich pozostalych, o nasich predkov!!! Hovorim
to, zdoraznujem to, aj ked ja tam nemam mojich dedkov
a babky... Oni nemaju hroby... Ako vdcsina nasich starych
rodicov... Som o tom presvedceny, ze robit nieco musime.
My robit nieco musime, pokial mézeme, vlidzeme. Nade deti
to iste robit nebudu. A tych zopar, ¢o tam ostalo, to vsetko
nezvladnu. Robia tazko a dost!!! To nie je Ziadny koved starat
sa o cintorin.“’? Na rovnakom fore sa objavili aj nasleduju-
ce nazory: ,Ako posledna zidovska generacia sme opustili
vlast, kde uz len hroby po nasich predkoch navstevujeme.*”
»Cintorin ma taky charakter, Ze je to pozemok, ktory sa
neda zabalit a zobrat do batozku. Ked ¢lovek opusta krajinu,
zanechava aj hroby svojich predkov. Zodpovednost netreba
balit, cestuje s nami, ked chceme, ked nie, tak nie.“”* V tejto
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Rozptylova ldka v bratislavskom krematériu (foto Peter Salner)

situacii sa lahka prenosnost urny ¢i moznost rozsypania
popola javila ako dolezita prednost.

Kym pochovanie do zeme slubuje istotu v podobe
nedotknutelnosti hrobu, osud popola ponuka pozostalym
viac alternativ. K beznym rieseniam patri uloZenie urny do
urnového hdja v areali krematoria. Inym castym javom je
umiestnenie popola v domacnosti niektorého z pozostalych,
pripadne pochovanie alebo rozsypanie popola na jednom
z miest, ktoré nebohy obluboval. Medzi sluzby, ktoré
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ponukalo Krematérium, patrila aj moznost rozsypat popol
na rozptylovej luke. Takéto rieSenie sa spdjalo s kratkym
obradom, ktory podla Zelania objednavatelov moéze mat
religiozny alebo obciansky charakter. Jediny raz som mal
smutnu prilezitost zucastnit sa na takomto obrade - islo
o mdjho zidovského priatela. Prekvapilo ma, ako dlho
trvalo vysypanie jednej urny a eSte viac siva stopa, ktoru na
zelenom travniku zanechal rozptyleny popol.

Smutnt, no realnu moznost predstavuju pripady, ze
urna ostava v krematoriu, pretoze si ju neprisiel vyzdvihnut
nik z rodinnych prislusnikov. Na Slovensku som sa s touto
alternativou zatial nestretol (mozZno preto, ze som ju
nehladal), to vSak neznamena, ze nemoze existovat. Znamy
polsky spisovatel Mariusz Szczygiel na zaklade svojich
sktsenosti z Ciech skonstatoval, Ze sa s tymto netradiénym
rieSenim stretol v roznych mestach.” Situaciu dobre ilustruje
dialég s pracovnikom krematoria v severo¢eskom meste
Usti nad Labem: ,,Mél bych vdm vysvétlit, pro¢ u nés v Usti
trvame na tom, aby urnu s popelem odvezla pohfebni firma.
Az dosud nam totiz vzdycky privezli télo a my jsme znali
jen jméno neboztika, nic vic. Pokud rodina nechtéla, aby
pohfebni firma zorganizovala slavnostni rozptyl popela,
mohla si uz urnu vyzvednout primo u nas. Vysledek? Spousta
nevyzvednutych uren.

Proto je ted vracime firmam, které mohou zavolat svému
zakaznikovi a kategoricky ho vyzvat: Prijdte si vyzvednout
tatinka!

Jen se podivejte, co je tu polic. Stoji na nich urny, které si
nikdo nevyzvedl. Ta nejstarsi tu stoji devatenact let. T¥i sta
nepochovanych lidi.“ (Szczygiel 2011: 209-210)
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S vynimkou posledného prikladu spomenuté spdsoby
nakladania s popolom predstavuju postupy, ktoré su
spolocensky akceptované. Ziadna zuvedenych alternativ
viak nenaplna zelanie mnohych zosnulych (a ich potomkov),
ktori si praju ulozit popol v priestore (najradsej v zemi)
zidovského cintorina. Na rozdiel od krestanskych cirkvi,
ktoré sa po pociatocnom odpore s kremaciou zmierili, na
Slovensku v zidovskom prostredi (aspon oficialne) nadalej
pretrvava odmietavy postoj. Nasledkom boli (a dodnes sa
s tym stretavame) rozne pokusy pozostalych umiestnit urny
svojich blizkych ilegalne v areali Zidovskych cintorinov.
Toto usilie zaroven jednoznacne potvrdzuje, ze kremacia
sice predstavuje vedomé porusenie religioznych pravidiel,
nemozno ju vsak automaticky interpretovat ako popretie
zidovskej identity a prislusnosti ku komunite. Potvrdzuju
to slova Zeny, ktora prezila tri roky v Auschwitzi. Nechala
sa spopolnit a jej urna (spolu s manzelovou) je umiestnena
v kolumbariu na neologickom cintorine: ,,Citim sa hlboko
zidovkou, mozno viac nez ten, kto chodi do kostola a kazdu
chvilu ma Boha v tstach.“ (Mielcarkova 2016: 63)

Z rozhovorov sclenmi roznych 7ZNO vyplyva, ze
kremacia a ukladanie urien nie je $pecifickym problémom
bratislavskej komunity, ale stretavaju sa snou aj ostatné
ZNO.”s Oficidlne vietky obce odmietaju toto riesenie, v praxi
vsak mozno pozorovat Siroka skalu pristupov. Pohybuju sa
od absolutneho odmietania’ cez rd6znu mieru ,,prizmurenia
oka®“ az po aktivnu (hoci neverejnii) pomoc predstavitelov
obce pri ukladani urny do existujucich hrobov. V poslednej
dobe sa Castejsie objavuju pripady, ze pozostali, legitimizuju®
kremaciu tym, ze k menam pochovanych pripoja aj mena
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fudi, ktorych wurny vlozili do hrobu. V neformalnom
rozhovore clen jednej z mimobratislavskych obci uviedol,
ze rodicov nechal spopolnit. Urny ,neoficialne® ulozil do
hrobu starych rodi¢ov a na nahrobny kamen nechal pripisat
ich mena. Hoci vedel, Ze tym porusuje zasady judaizmu, za
dolezitejsie povazoval, ,,aby rodina bola spolu®...

Ako vidno, ani bratislavsky kompromis nepovazuju vsetci
za dostato¢né riesenie. Kolumbarium nenaplna ich predstavy
prinajmensom zdvoch pri¢in. Prvou je skutocnost, Ze
za 15 rokov existencie je jeho kapacita vycerpana a dalsi
zaujemcovia (aspon zatial) nemaju k dispozicii volné miesta.
Druhy dovod je zlozitejsi (a mozno dolezitejsi). Predstavuje
priklad ambivalentného pristupu k tradicnym normam.
Ludia akceptovanim kremdcie popieraju principy judaizmu
tym, Ze popol povazuju za rovnocenny prachu. Zaroven
vSak hladaji moznosti, ako tuto rovnocennost naplnit
v duchu religiéznych tradicii. Pokusaju sa (neraz uspesne)
bez vedomia a napriek verejnému nesthlasu administrativy
ZNO vlozit do existujtcich hrobov pozostatky (hoci st vo
forme popola). Clovek, ktory poznd pomery v komunite,
dokaze pocas prechadzky na cintorine identifikovat hroby,
v ktorych sa nachadzaja urny. Niektori z tychto ,,previnilcov®
sa usiluju svoj ¢in utajit a existenciu urny zamlcuju. Objavuju
sa vSak aj pripady, ked pozostali tuto skutocnost zverejnuju
a na nahrobku uvedu aj meno osob, o ktorych je zname, ze
boli spopolneni. Vo vynimoc¢nych pripadoch urnu ulozia do
samostatného hrobu. Realizaciu podobnych rieseni ulahcuje
vedomie, ze organy obce nepristupia k otvoreniu (a tym
aj k dalsiemu znesviteniu) takychto hrobov ani vtedy, ked
maju informadciu o ilegalne ulozenej urne.
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Na druhej strane nechybaju nesuhlasné nazory clenov
komunity, ktori verejne odsudzuju kremadciu a odmietaju
urny na zidovskych cintorinoch. Velavravny je postoj, ktory
Tibor Kardo$ vyjadril v rozhovore s Janou Mielcarkovou.
Tento bratislavsky rodak zil od roku 1948 v Izraeli, po
novembrovej revolucii sa vSak viac nez desatrocie kazdy rok
vracal do rodného mesta a viedol tu slavnostné bohosluzby
v obdobi Vysokych sviatkov. Kremaciu charakterizoval ako
»bolestny problém®, nezabudol vSak pripomenut, Ze toto
rieSenie zvolili aj [udia, od ktorych to vzhladom na tradi¢ny
sposob zivota a deklarované nabozenské postoje necakal: ,,Aj
velmi pobozni zidia sa napokon dali spalit.“ (Mielcarkova
2016: 48)

Fenomén kremacie nazorovo rozdeluje nielen komunitu,
ale deliaca ¢iara sa neraz objavuje uz na mikroturovni rodiny.
Vynimkou nie st rozpory medzi manzelmi, sirodencami
¢i rodi¢mi a detmi. Modelovy priklad predstavuje starsia
manzelska dvojica. Obaja partneri sa zhodli, Ze chcu
byt pochovani vedla seba a na neologickom cintorine si
rezervovali miesta pre spolo¢ny dvojhrob. Este pocas Zivota
oboch nechali postavit nahrobné kamene so svojimi menami
a datumom narodenia. Chybali len vtedy nezname datumy
umrtia. Dosial vSetko prebiehalo zdanlivo bez problémov.
Prekvapujuce komplikdcie ale nastali, ked pri§la re¢ na
sposob pochovania. Muz v mladosti absolvoval niekolko
rokov §tudia na jeSive a jednoznacne presadzoval neologicky
pohreb do zeme. Manzelka prezila koncentracny tabor,
v ktorom zomrela jej matka, a rovnako zasadne presadzovala
kremaciu. Napriek tomu automaticky predpokladala
ulozenie urny do spomenutého hrobu. O sthlas s tymto
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rieSenim ziadali najskor rabina Myersa a neskor sa obratili aj
na vedenie ZNO. Rabin jednozna¢ne vylucil moznost ulozit
urnu do hrobu a pokusil sa presvedcit oboch partnerov,
aby sa zhodli na tradicnom pohrebe. Predseda obce Ziadost
tiez odmietol, pricom argumentoval znamym faktom, Ze
tato formu pouzivali nacisti. Ani jeden z manzelov (obaja
medzitym zomreli) nezmenil rozhodnutie. Muza pochovali,
zenu spopolnili... V inom pripade zosnuly pisomne uviedol,
ze chce kremaciu. Manzelka a jeden zo synov toto Zelanie
bez namietok akceptovali, druhy syn a ortodoxne veriaca
vnucka sa snazili o zidovsky pohreb. Napokon obrad
prebehol v krematoriu.

Uvedeny priklad ma usmernuje k pohladu na druhu
generaciu. Nastastie vtejto skupine evidujem zatial
minimum umrti, takze zavery nemozno zovSeobecnovat.
Na zaklade doterajsich poznatkov sa zda, ze formu pohrebu
riesia individualne na zaklade svojich priorit. V doterajsich
rozhovoroch sa prejavuje odliSny pristup ku kremadcii.
Kym v ,generacii zazitku® fungovali emocie (vzbura proti
judaizmu, solidarita s osudom blizkych, pocit viny), druha
generacia argumentuje skor racionalne. Zdoraznuji najma
ekonomické ¢i ekologické faktory, ale prihliadaju aj na
sposob pohrebu a miesto pochovania rodi¢ov. V tomto
smere az na vynimoc¢né pripady bez ohladu na vlastné
presvedcenie reSpektuju ich rozhodnutie. Rozdielny pristup
vystihuju formulacie zdévodnenia. Kym v prvom pripade
prezivsi casto pouzivali formulaciu typu ,.ked to bolo dobré
pre mojich rodicov®, jeden z prislusnikov druhej generacie
pouzil ,,aktivny® argument ,,ked to zvolili moji rodicia...

Uvedené priklady potvrdzuju existenciu rozdielnych
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nazorov. Nevyplyvaju z generac¢nych ¢i inych skupinovych
kritérii, ale maju individualny charakter. Rozhodujuci prvok
predstavuju skasenosti z holokaustu, zalozené na vlastnych
zazitkoch alebo na osudoch clenov rodiny. Spominané
varianty vyroku ,,¢o je dobré pre mojich rodicov, je dobré
aj pre mna“ potvrdzuju, Ze presadzovanie ¢i odmietanie
kremacie je vo velkej casti pripadov prejavom rodinnej
solidarity, ktorda je uzko spatda srodinnou pamétou
a medzigenera¢nou komunikaciou. Aby mladsie generacie
pochopili, preco ich rodic¢ia volia v kazdodennom Zivote
urcité reakcie (nielen vo sfére pohrebu), je dolezité, aby deti
poznali pric¢iny tychto postojov.K predpokladom pochopenia
patria informacie o minulosti rodicov, udaje o ich predkoch,
skusenostiach ~ zobdobia  holokaustu  a komunizmu.
Prezivsi sa viacSinou rozhodovali medzi rozpravanim
a mléanim, pricom v mnohych rodinach uprednostnili
»tichu“ alternativu.’® Medzicasom som si uvedomil, ze sa
objavuje aj dal§ia moznost. Z nedostatku lepsich terminov ju
oznacujem ako ,,situacni” alebo ,roztriusenu® komunikaciu.
V tomto pripade neprebieha systematické odovzdavanie
spomienok, ale prezivsi pouzivaju svoje zazitky a skusenosti
ako ,,vychovné“ prostriedky pri rieSeni spornych situacii
v rodine ¢i spoloc¢nosti.

Druhu generaciu, teda potomkov prezivsich, konfrontuje
s holokaustom aj neverbalna komunikacia rodicow.
Informacnu funkciu plnilo napriklad vytetované Ccislo
byvalych védznov koncentra¢nych taborov ¢i ,atypické®
spravanie prezivsich: no¢né mory, systematicka kontrola
a doplnovanie stavu potravin v domacnosti ako nasledok
niekdajsieho nedostatku jedla. Beznym javom bol prave

75



strach z hladu. Protagonistka biografickej knihy Zidovka
spominala, Ze jej matka, ktora prezila Auschwitz, ,,...trpela
neodbytnou predstavou, strachom, zZe bude opét hladovat.
Jedlom bola posadnuta. Uz z poloprazdnej chladnicky bola
nervozna, nakupovala, nosila, varila® (Coddington 2010:
21-22) Spomienky na nasledky nedostatku potravy casto
nutili prezivsich jest viac nez redlne potrebovali. Citili
neprekonatelné nutkanie skonzumovat vsetko, ¢o bolo na
tanieri a nutili k tomu aj svoje deti ¢i manzelskych partnerov.
Poznam to z vlastnej skisenosti. Ked som v detstve nedojedol
ranajky, nedopil kakao, moja mama bola schopna priniest mi
to do Skolskej triedy... Poznala, ¢o znamena hlad. Od oktébra
1944 do marca 1945 sa totiz musela skryvat v slovenskych
horach...

Vratim sa k problematike kremacie. V suvislosti s tymto
rieSenim sa okrem spomenutej solidarity s osudom blizkych,
ktori boli zavrazdeni (a Casto spopolneni) v taboroch smrti,
ponuka este dalsia interpretacia. Mam na mysli pocit viny, Ze
prezili, zatial ¢o ini takéto $tastie nemali. Zena, ktord preZila
tri roky v Auschwitzi, sformulovala tieto pocity nasledovne:
»V tom koncentraku... hlavne nikdy som sa nestrkala nikde.
Podla moznosti, hovorim, ani vpredu, ani vzadu, ani zboku,
nikde, zial. Preto ja hovorim, ze kazdy z nas vlastne na hrobe
niekoho iného existuje, hej“ /plac/.” V podobnom duchu sa
vyjadril aj Primo Levi, ktory mal tiez skiisenosti z Auschwitzu:
»Témér vsichni sme odesli z tabora s nepfijemnym pocitem
aten neprijemny pocit jsme oznacili nalepkou ,pocit
viny'. Urcité to nebylo totéz, co takzvané ztotoznéni obéti
s tryznitelem. Necitili jsme stud, ktery by mél pocitovat
tryznitel; ale do jisté miry nas vSechny, myslim, nebo mnohé
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z nas, ponékud tisnilo pomysleni, Ze zemrelo mnoho lidi, ktefi
meéli stejnou cenu jako my, nebo byli lepsi nez my. Neprezili
pokazdé jen ti nejlepsi, v nékterych pripadech dokonce spis
ti nejhorsi. Je to pocit, Ze clovek Zije na misté nékoho jiného.
Zminil jsem se o tom v knize Je li toto clovék, kdyz jsem se
po selekci domnival, Ze jsem se zachranil nahodou, protoze
meé zaménili za nékoho jiného, télesné mnohem zdatnéjsiho,
nez jsem byl ja. /../ Je tu taky pocit viny za to, ze jsme
neudélali to, co jsme udélat méli, napriklad vzeprit se. (Levi
2003: 172) Fenoménu viny sa dotkol aj Viktor Frankl: ,,Kazdy
sa usiluje zachranit sam seba alebo ludi, ktori st im nejako
blizki, zabranit ich odvezeniu, pripadne sa v poslednej chvili
»vyreklamovat® zo zoznamu. Pritom je vSetkym jasné, Ze za
kazdého, ktorého sa podari takto zachranit, musi zaskocit
niekto iny, aby sa zahladili stopy. Ved vcelku ide iba o pocet,
o plny pocet vaznov, ktori musia zaplnit transport. My vsetci,
¢o sme vyviazli zivi vdaka tisickam $tastnych nahod, ¢i vdaka
Boziemu zdazraku - nezdlezi na tom, ako to nazveme - my
to vieme a pokojne mozeme povedat jedno: ,ti najlepsi sa
nevratili“. (Frankl 1998: 14-15) Ako vidno, v pripade obeti sa
pocit viny casto spaja s nazorom, ze ,,neprezili ti najlepsi®
Karl Jaspers, student prava, psychiater, ale v prvom
rade filozof, na zaklade analyzy nemeckej spolocnosti
v obdobi druhej svetovej vojny a holokaustu uz v roku 1947
definoval $tyri formy viny (kriminalna, politicka, moralna,
metafyzickd). Svoje poznatky chapal v prvom rade ako
»prispevok k nemeckej otazke®, niektoré zavery mozno vsak
vztiahnut nielen na (spolu)pachatelov, ale aj na ich obete.
Podla Jaspersovho nazoru metafyzicki vinu predstavuje
»solidarita mezi lidmi jako lidmi, vjejimz dasledku je
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kazdy spoluzodpovédny za vsechno bezpravi a vSechnu
nespravedlivost na svéte, zvlasteé za zlociny, k nimz dochazi
vjeho pritomnosti nebo sjeho védomim. Jestlize jsem
neucinil vSechno, co jsem mohl, abych jim zabranil, jsem
spoluvinen. Jestlize jsem nenasadil sviij zivot, abych zabranil
vrazdéni druhych, ale jen prihlizel, citim se vinen zptisobem,
ktery nelze politicky, pravné a moralné primérené postihnout.
To, ze jesté ziji, kdyz se stalo néco takového, spociva na mné
jako nesmazatelna vina® (Jaspers 2006: 25-26)

Treba pripomentt, ze holokaust bol ¢astym, nie vsak
jedinym motivom kremacie. Sposob pohrebu ovplyvnuja
rozne racionalne aj psychicky podmienené faktory. Doévody
prijatého rozhodnutia st individudlne a nemozno ich
preto zovseobecnovat. Uvedené priklady potvrdzuju,
ze zhladiska zidovského nabozenstva neprijatelna
kremacia ¢i (ako v pripade Prima Leviho alebo Jeana
Améryho a mnohych dalsich) rovnako odsudzovana
samovrazda, sa nespaja vylucne so solidaritou. Moze byt
formou pokania v dosledku pocitu metafyzickej viny,®
deklaraciou ateistického svetonazoru, pripadne pokusom
o ,pragmaticky vyhodné“ rieSenie.

KOLUMBARIUM

Podobne ako iné nabozenské obce, ani bratislavskd ZNO
donedavna nepovolovala ziadnu formu ukladania popola
na cintorinoch. Ako som spomenul, niektori ¢lenovia obce
napriek tomu ilegalne umiestnili urny do uz existujtcich
hrobov. Takyto krok vsak nemozno povazovat za vSeobecny
jav. Nie kazdy mal pristup k vhodnému hrobu, inym chybala
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odvaha porusit stanovisko obce. Cast komunity preto usilo-
vala o legalizaciu urien.* Opakovane navstevovali kancelariu
obce a ziadali predstavitelov ZNO o pochopenie. Pri tychto
prilezitostiach zaznelo mnoho zaujimavych, neraz velmi
osobnych pribehov. Nechybali emocie, racionalne argu-
menty, smutok, Zze nedokazu splnit posledné Zelania svojich
blizkych, ale ani dévera, Ze napriek religiézne motivovanym
prekdzkam sa podari najst prijatelné vychodisko. Opakovane
zdoraznovali, ze pri¢inou sporného rozhodnutia ich pribuz-
nych boli tragické zazitky pocas holokaustu. V kremacii vi-
deli prejav solidarity s osudom rodinnych prislusnikov. Ne-
znamena to vSak, ze opustili svoje Zidovstvo, ¢o potvrdzovali
aj zelanim, aby ich popol ,,pochovali tak, ako sa patri“ v pode
zidovského cintorina.

Presvedcovanie spociatku nevyvolalo Zelany vysledok. Si-
tuacia sa zmenila, ked na jesen 2001 v dosledku autohavarie
zomrel oblubeny mlady ¢len obce. Pozostali sa rozhodli pre
kremaciu, ale trvali na tom, ze chct legalne ulozit urnu na
neologickom cintorine, kde boli hroby niektorych ¢lenov ro-
diny. Predlozili preto navrh ,zaviest oficidlne pochovavanie
spopolnenych zomrelych na zidovskych cintorinoch, podob-
ne ako je to zauzivané v Budapesti a vo Viedni. Na zaklade
tejto ziadosti predstavenstvo na svojom zasadnuti poverilo
vedenie obce, aby ,,zistili moZnosti pochovavania popola“®

Nasledne sa schodze predstavenstva dlhodobo venovali
hladaniu vhodného riesenia. Diskusie sa sustredili najma na
dva problémové okruhy: ¢i povolit alebo nadalej zakazovat
ukladanie popola v areali zidovského cintorina; pokial bude
rozhodnutie pozitivne, ¢i klast urny do zeme alebo vybudo-
vat kolumbarium.
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Riesenie hladali niekolko rokov, hoci uz v marci 2003
predstavenstvo vyslovilo sthlas s ukladanim urien v priesto-
roch neologického cintorina.*> Ostavalo uz ,len“ doriesit
kam a ako... Hladanie odpovede na tieto zdanlivo jedno-
duché otazky si vsak vyziadalo mnozstvo casu, diskusii
a sporov. Clenovia predstavenstva si uvedomovali mozné
dosledky rozhodnutia, preto prijimali, spochybnovali, vzapa-
tl menili a zamietali rozne alternativy. Zvazovali ukladanie
urien do pody cintorina, vybudovanie kolumbaria, hlasovali,
¢i umoznit zaujemcom vyber medzi obomi spomenutymi al-
ternativami. Predstavenstvo odmietlo okrem iného aj velko-
rysy projekt architekta Martina Kvasnicu (autora Pamétnika
Chatama Sofera) vybudovat 100 miest pre urny v zemi plus
kolumbarium. Uplynuli dalsie tri roky uvah o roznych aspek-
toch kremadcie. Definitivne rozhodnut malo zhromazdenie
¢lenov obce, ktoré v roku 2005 zvolali vylu¢ne kvoli tomuto
problému. Podla zapisnice ,,vdcsina diskutujicich odmietla
pochovavanie urien do zeme a kompromisne suhlasili s vy-
budovanim kolumbaria®?* Napriek tomu najblizsie zasadnu-
tie vedenia obce prijalo uznesenie, ktoré prakticky poprelo
zavazné rozhodnutie clenskej schodze: ,,Predstavenstvo hla-
sovalo o otazke urien len do kolumbaria (2 hlasy za, 5 hlasov
proti) a otazke kombinovaného ukladania do kolumbaria
i do Sachticiek (5 hlasov za, 2 hlasy proti).“®

Napriek pokracujucim nazorovym rozporom napokon
vedenie obce schvalilo projekt kolumbaria. Po absolvovani
nevyhnutnych byrokratickych procedur vznikol za domom
smutku na neologickom cintorine objekt, ktory ma 30 Sach-
ticiek, pricom do kazdej mozno ulozit 4 urny. Potom ostavala
uz len posledna povinnost: urcit podmienky a cenové rela-
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Kolumbarium, september 2022 (foto Peter Salner)

cie ukladania urien. Podla odhlasovanych pravidiel urnové
schranky mozu vyuzivat len clenovia obce a ich zidovski
pribuzni. Zaujimavé su body 4 a 5, ktoré prakticky deklaruju,
ze urny v kolumbariu su zidovské, pozostali im v§ak nesmu
verejne pripisovat nabozensky charakter:

»4. Nie su povolené Ziadne nabozenské obrady pri ukla-
dani urien.

5. Instalaciu epitafnej dosky s prislusnym textom realizuje
ZNO Bratislava. Dosky mdzu mat len rozmer, druh kamena,
prichytenie a text podla schvaleného vzoru. Nie su povolené
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ziadne zidovské symboly a hebrejské texty alebo symboly
inych nabozenstiev.“ (Pokial viem, zatial jedinym porusenim
tohto bodu su malé Sestcipe hviezdy pred menami pripisa-
nych obeti holokaustu.)

Dolezity je tiez bod 6, ktory (rovnako ako pri tradi¢cnom
pohrebe) rata s ulozenim urny ,,na dobu neurcitu, teoreticky
teda ,naveky“*

Priebeh dlhého schvalovacieho procesu ukazal, ze najma
vdaka pretrvavajucej autorite Chatama Sofera vnimaju za-
hrani¢ni ortodoxni zidia Bratislavu nadalej ako vyznamné
zidovské centrum. Suhlas s ukladanim popola v priestore
zidovského (hoci ,,len“ neologického) cintorina vyvolal pro-
testy zo zahranicia. UZ v auguste 2005 sa ozval Jossi Steiner,
ktory pred svojim navratom do Izraela dlhsi cas posobil ako
rabin v KoSiciach: ,,Zasielam Vam ,proroctvo suchych kostf,
ktoré pisal proféta Jechezkel pred 2600 rokmi. Tento nazor
je adaptovany aj Halachou. Spopolnenie je proti zakladom
zidovskej viery.“” Predseda ortodoxnej obce v Zeneve Ab-
raham Schlesinger vyjadril ,rozhorcenie a hnev® nad tym,
ze obec ,popiera pokracovanie duse po smrti a umoznuje
spalenie jej tela po opusteni tohto sveta®, pricom ,,po spaleni
podporujete nadalej zachovanie prachu a popola v urnach
a ich uchovanie na zidovskom cintorine v meste, ktoré do-
dnes kazdy zid na svete pozna ako eurdpsky Jeruzalem®®
Nesuhlasny postoj vyjadril uz skor spomenuty Tibor Kardos:
»Hlas demokracie zvitazil, ale to spalovanie a kolumbarium
je prekrocenie Cervenej linie, ako sa hovori. Nie som fanatik,
ale tradicia je potrebna. Ked chci kolumbarium, nech to
robia inde, nema sa z toho robit nova tradicia. Nech sa urny
pochovavaju inde, na vyclenenom mieste. Nech sa povie, Ze
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tych 5-10 metrov nepatri zZidovskému cintorinu.“ (Mielcar-
kova 2016: 48) Druht stranu mince ukazuje nazor zeny, kto-
ry zaznel pocas jednej z diskusii: ,,S velkou radostou by som
vyuzila moznost preniest urny mojich rodicov a mojej tety
z Krematoria na zidovsky cintorin. Len sa trochu obavam
reakcii niektorych ,tvrdych’ ¢lenov nasej Obce.“

Udaje o doterajSom fungovani kolumbaria pontka ta-
bulka 2. Z pohladu na jednotlivé roky vyplyva, ze v obdobi
2013 - 2022 doslo k zmene trendu. Kym dovtedy boli kazdy
rok v prevahe zidovské pohreby, od roku 2013 bolo viac kre-
macii nez pohrebov. Neviem o ziadnej udalosti v spolo¢nosti
¢i v komunite, ktora by zapricinila tito zmenu.

Tabulka 2
Porovnanie kremacii 2001 - 2012 a 2013 - 2021

Obdobie Zidovské kremacia spolu®
pohreby

2001 - 2012 121 = 58,45 % | 86 =41,55% 207 = 100 %

2013 - 2022 57 =41,61 % 80 = 58,39 % 137 = 100 %

Spolu 178 =51,74 % | 166 =48,26 % | 344 =100 %

Pohlad na tabulku potvrdzuje, Ze v celom skimanom ob-
dobi mierne prevladali zidovské pohreby (51,74 %). V ramci
zvolenych Casovych tsekov st vSak rozdiely vyraznejsie. Za-
tial co v rokoch 2001- 2012 vyraznejsie prevladal tradi¢ny
pohreb (58,40 % pripadov), v obdobi 2013 - 2022 prevazo-
vali kremacie, ktoré predstavovali 58,39 % pripadov. Vynim-
kou bol len rok 2021. Vtedy sa (po dlhSom case) vyskytlo
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viac pohrebov do zeme nez pripadov spopolnenia. V roku
2022 ale opat ziskali vacsinu kremacie. Mozno teda predpo-
kladat, ze islo o jednorazovy vykyv a nie o zaciatok navratu
k tradi¢nému trendu.

Zaujimavé vychodisko pre uvahy o minulosti, ale aj
o perspektivach blizkej budicnosti ponuka pohlad na epi-
tafné dosky kolumbaria. Podla rokov narodenia vidno, ze az
na jedinu vynimku (Zena narodena v roku 1951) ide o urny
Tudi, ktori prezili holokaust. Absencia 0sob narodenych po
roku 1945 moze zvadzat k predstave, ze kremacia predsta-
vuje prioritu jednej generacie, a preto mozno v dohladnej
dobe ocakavat narast poctu pohrebov do zeme. Zda sa ale,
ze buducnost bude zlozitejsia. Medzi smuto¢nymi ozname-
niami, ktoré rozosiela administrativa ZNO, nechybaju udaje
o kremaciach ,deti holokaustu® Osobne poznam najme-
nej dalie tri osoby z tejto generacie, ktoré sa rozhodli pre
spopolnenie a rataja s ulozenim svojej urny do schranky
rodicov v kolumbariu. Délezitym dovodom ,absencie“ po-
vojnovej generacie v kolumbariu je realita, ze jeho kapacita
je vycerpana. Neviem o tom, ze by predstavenstvo ZNO
uvazovalo o pristavbe novych kridiel, hoci volny priestor pre
rozsirenie je k dispozicii. Dostupné ¢isla vsak naznacuju, ze
nehrozi ,,zanik“ pohrebov kremaciou. Ide len o okolnostami
vynutené uprednostnovanie inych rieSeni ukladania popola
vratane pravdepodobného dalsieho narastu pripadov ilegal-
neho ukladania urien do existujacich hrobov...

Ako vidno, v Bratislave rieSenie kremacii predstavova-
lo dlhodoby proces, ktory od prvého navrhu do otvorenia
kolumbaria trval viac ako 5 rokov. Diskusie, ktoré vyvolal,
sa dotykali religiozity, ale aj identity. V presadzovani netra-
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di¢ného rieSenia sa neangazovala ,revolu¢na mladez®, ale
hlavne Tudia, ktori v detstve poznali judaizmus ako stucast
kazdodenného zivota a prezili holokaust. Mladsi ¢lenovia
ZNO boli skor pozorovatelmi nez aktivnymi ucastnikmi
sporu. Vysledny kompromis vdaci za svoj relativny tspech
paradoxne skutoc¢nosti, Ze neuspokojil v plnom rozsahu
nikoho. Mozno prave vdaka tomu sa stal prijatelnym pre
vacsinu obce. Ambivalentné reakcie vyvolava skutoc¢nost, ze
kolumbarium vizualne aj fyzicky oddeluje od seba tradi¢né
hroby a urny, ktoré su nad zemou.” Tuto izolaciu ,,prachu
a popola“ tradi¢ne orientovana cast komunity vnima ako
malé vitazstvo, kym ini ho vnimaju ako prehru, pretoze ne-
dovoluje legalne ukladanie urien do zeme.

Prijaté pravidlda na jednej strane reSpektuju realitu, ale
zaroven akceptuju skutocnost, Ze kremadcia je nadalej vni-
mana ako porusenie nabozenskej tradicie a forma deklaracie
sekularnej prislusnosti ku komunite. Z tohto dévodu nie st
povolené Ziadne nabozenské symboly, obrady alebo hebrej-
ské texty. Napriek uvedenym obmedzeniam a dodatocnym
nemalym finan¢nym ndkladom® mnohi pozostali preniesli
uz existujuce urny na pédu zidovského cintorina a splnili tak
zelanie svojich blizkych.

DOVODY KREMACIE

Vadsina ludi, s ktorymi som v priebehu vyskumu viedol
formalne alebo neformalne rozhovory o tejto problematike,
netaji zidovskua prislusnost. Takmer vsetci ju verejne dekla-
ruji aj formou ¢&lenstva v ZNO. Napriek tomu v otdzkach
rieSenia poslednej dilemy sa ich nazory rozchadzaju. V tom-
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to bode sa prejavuje aj vynutené zjednotenie obce, ktoré
prinieslo dlhodobé spoluzitie malo kompatibilnych pradov
judaizmu. Hoci niektoré hrany obrusil cas, cast rozdielov (a
antipatii) pretrvava. V poslednych rokoch sa prejavuju prave
v nazoroch na formu pochovania. Zatial ¢o tradicionalisti
akceptuju len pochovanie do zeme, liberalnejsie orientova-
ni ¢lenovia z véacsej casti podporuju alebo aspon toleruju
judaizmom zavrhnuté spalovanie. Zaujimali ma argumenty,
ktorymi jedna ¢i druhd strana zdovodnuje vlastné nazory
a odmieta odlisné stanoviska.

V pripade tradi¢ného pohrebu mozno dovody zhrnut do
troch slov: viera; tradicia; predkovia. Prvé dve predstavuju
zaroven hlavné argumenty proti kremadcii. Zlozitejsia je
odpoved na otazku, preco ini zidia za tychto okolnosti
uprednostnuju spopolnenie. Nesporné je konstatovanie,
ze medznikom (a rozhodujucim faktorom) vzniku
arieSenia dilemy ,prach alebo popol® bol na Slovensku
holokaust. Prejavil sa tu zaujimavy paradox: tragickymi
udalostami zdoraznovali svoju pravdu rovnako privrzenci,
ako aj odporcovia kremacie. Protivnici kremacie okrem
nabozenskych doévodov a faktoru tradicie zdoraznovali,
ze spalovanie predstavovalo dalsi z mnohych nacistickych
zlo¢inov aich obete si takyto spdsob pochovania urdcite
nezelali. Privrzenci spopolnenia svoje rozhodnutie bezne
interpretovali ako prejav solidarity sosudom svojich
blizkych, ktorych pocas holokaustu zavrazdili a spalili
v taboroch smrti.

Otvorenou otazkou ostava, ¢i tento postoj predstavuje
»len“ popretie nabozenskej prislusnosti alebo je zaroven
deklaraciou odmietnutia zidovskej identity a komunity.
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Na prva cast otazky sa ziada jednoznacne kladna
odpoved (hoci nechybaju vynimky, ktoré potvrdzuju
pravidlo). Prezité utrpenie vyvolalo totiz pochybnosti aj
v mysliach silne veriacich. Nasledujuci priklad sa viaze na
tabor v Rawensbriicku, kde boli aj velmi pobozné zeny
z vychodného Slovenska: ,Tie vobec neboli ochotné sa
ni¢oho dotknut, ziadnej stravy, ani tej takzvanej ¢iernej kavy,
ani ta nechceli pit a nam stale nadavali, Ze nds boh potresta,
ze pijeme to, ¢co nam Nemci davaju. My sme hovorili, ze ked
chceme prezit, musime jest to a pit to, ¢co nam davaju, aj ked
sme si vtych prvych dnoch velmi tazko na toto zvykali.
A sme videli, Ze tie Zeny, ked to nezjedli, prisli Rusky, prisli
Francuzky, zobrali to a zjedli to. No potom sme uz aj my
boli také mudre, Ze sme si to od nich zobrali, lebo nam to
nukali, a ani jedna z tych Zien viac jak desat dni nevydrzala.
Vsetky zomreli hladom. A od tej chvili fakticky ja neverim
v ni¢. Pretoze ked takto pobozné Zeny, ktoré neboli ochotné
v tej najvacsej hroze a v tej najvacsej biede dotknut sa jedla,
lebo nebolo kdser a bolo od Nemcov, tak vtedy moja celd
viera iSla vedla. A odvtedy nemodzem v ni¢ verit.“*> Podla
inej Zzeny ,pre moju matku Boh zomrel v Osviencime®*
Pochybnosti a stratu viery vSak vyvolali aj zlociny, ktoré sa
odohrali priamo na tzemi Slovenska: ,,Este jednu vec musim
spomentt. Ze ked som sa vratil, ked kon¢ila vojna, po druhej
svetovej vojne, tak moja cesta viedla aj do Banskej Bystrice.
ISiel som hladat td babku. Ja som tu babku nenasiel, ale vtedy
akuratne exhumovali Kremnicku® aja som zistil podla
zoznamu, ze moja babka bola zastrelena. V tej Kremnicke
lezi, aj s mojim strykom, aj s tetou, ktorych vtedy zobrali. No
a vtedy som, proste, mézem vam povedat otvorene, napriek
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mojej vsetkej byvalej poboznosti, som povedal: ,Keby
existoval nejaky Boh, tak to nemohol pripustit, aby tato stara
osoba, ktora vychovala tri siroty, aby takto skoncila® a ja som
prestal verit, ja som bol proste ateistom.“”

Ako vidno, nemala cast prezivsich holokaust vnima nie
ako Bozi trest, ale ako prejav jeho zlyhania. Sprievodnym
javom takéhoto spochybnenie najvyssej nabozenskej autority
je strata strachu pred pripadnymi negativnymi dosledkami
kremacie v pozemskom ¢i posmrtnom zivote. Svoje postoje
potom prenasaju aj na potomkov.

Uvahy o pripadnej kremécii ovplyvnili (vedome alebo
podvedome) okrem holokaustu aj dalsie faktory. Ako prvé
spomeniem ,ideologické” argumenty: vztah k viere, k zidov-
skej komunite a v neposlednom rade aj vplyv komunistické-
ho rezimu. Do druhej skupiny mozno zaradit dévody ,,prag-
matické“: nizsia cena kremacie v porovnani s nakladmi za
pochovanie do zeme, ekologické faktory, hygienické aspekty,
straca sa potreba starostlivosti o hrob.”* (Mozno zartom,
mozno vazne, zaznel v tejto suvislosti aj dalsi ,,racionalny®
argument v prospech kremacie: Pokial spopolnenie znamena
definitivny koniec Tudskej existencie, potom ti, ktori zvolili
toto rieSenie, nebudu sice sucastou vzkriesenia, ale nehrozi
im ani Bozi sud a Bozi trest...) Najma v zime pocas silnych
mrazov je pohreb kremaciou jednoduchsi a prijemnejsi pre
pozostalych, ale v neposlednom rade aj pre administrativu
obce. Nazory o ,nezrozumitelnosti“ ¢i dokonca ,primitiv-
nosti“ zidovského pohrebu som spomenul v inej suvislosti.
Dalezitt ulohu v procese rozhodovania mohlo zohravat aj
jednoduchsie prenasanie urny v pripade stahovania ¢i emig-
racie. V tejto suvislosti som nedavno pri jednom z mnohych
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neformalnych rozhovorov o tejto téme ziskal zaujimavu
skusenost. Partnerom bol veriaci muz. Opakovane zdoraz-
noval nesuhlas s kremaciou a odsudzoval zidov, ktori zvolili
takéto riesenie. Opieral sa pritom o argumenty spojené s ju-
daizmom aj holokaustom. Svoj jednoznacny postoj zmiernil,
ked som uviedol pribeh starsieho pana. Silno veriaci muz sa
totiz na prekvapenie vSetkych, ¢o ho poznali, rozhodol krat-
ko pred smrtou pre kremaciu. Pravdepodobnym motivom
bolo, Ze spolu s manzelkou planovali emigraciu do Izraela,
kde Zije ich jedina dcéra. Na Slovensku uZ neostal nik, kto by
sa staral o ich hroby. Ocakavané byrokratické komplikacie
na Slovensku aj v Izraeli, vysoka cena pripadného prevozu
pozostatkov boli dovodom, preco si napriek nabozenskému
presvedceniu spopolnenie a nasledny prenos urny zvolili ako
najvhodnejsie rieSenie. M6j spolo¢nik prekvapujuco prijal
tieto sice nereligiozne, ale ludsky pochopitelné dévody. Dis-
kusiu ukoncil slovami, Ze toto chape. Rozhodnutie starého
pana, i pochopenie, ktoré prejavil moj diskusny partner, po-
vazujem za dolezité. Modelovo totiz ilustruju, ze v (pravde-
podobne nielen bratislavskej) zidovskej komunite neexistuje
dnes jednoznacna hranica medzi religiéznymi a sekularnymi
rieSeniami problémov, ktoré prinasa zivot...

Pre pohreb Zehom sa nasli po novembri 1989 aj iné dovo-
dy. V devitdesiatych rokoch 20. storocia sa v médiach bezne
objavovali informacie o vandalskych utokoch na zidovské
objekty vratane cintorinov. S tym bol spojeny strach, ze
dojde k zniceniu a znesviteniu hrobov: ,,Kremaciu chcela
vlastne mama. Otec zomrel v Case, kedy sa objavovali spravy
o vandalizme a nacistickych symboloch na Zidovskych cin-
torinoch a mama sa desila, Ze by mohol byt znesvdteny otcov
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hrob. Potom to casto lutovala.“ Po matkinej smrti pozostali
vlozili do jej hrobu aj otcovu urnu.”

Spopolnenie ¢asto uprednostnovali [udia Zijuci v zmiesa-
nych manzelstvich. Platné pravidla ZNO neumoziuji po-
chovat nezidovskych rodinnych prislusnikov na zidovskych
cintorinoch. Pri hladani rieSenia neraz radsej volia kremaciu
nez obciansky pohreb alebo pochovanie manzelov na roz-
nych cintorinoch. Stretol som sa aj so skeptickym (mozno
racionalnym, no urcite smutnym) argumentom, Ze deti
a vnuci hrob nebudu navstevovat a opatrovat, takze krema-
cia je aj preto najlepsim rieSenim.

Do poslednej skupiny mozno zaradit spoloc¢enské faktory,
hlavne tlak rodiny ¢i okolia. Povodne som v tejto suvislosti
predpokladal, Ze najma v obdobi komunistickej moci v kre-
macii mnohi videli spdsob, ako neohrozit bezpecnost a exis-
tencné istoty pozostalych. Pohreb zehom pomahal skryt
zidovsky povod rodiny pred okolim a zaroven signalizoval
lojalitu s protindbozenskou ideoldgiou rezimu: ,Napitie
medzi cirkvou a zastancami kremacnej myslienky vyuzila
v tomto obdobi komunistickd strana, ktora kremaciu zacala
presadzovat ako protivahu cirkevného sposobu pochovava-
nia a ako nastroj svetonazorového boja, s ¢im stvisela aj jej
pozornost rozvoju tzv. ob¢ianskych obradov sprevadzajtcich
vyznamné udalosti v Zivote cloveka.“ (Zelinova 2001: 212)

Na zaklade rozhovorov s prezivsimi, ktori deklaruju, ze
sa nechaju spopolnit a potomkami Iudi, ktori tuto moznost
zvolili v minulosti sa vSak zda, ze tento faktor mal vo vacsine
pripadov mensi vyznam, nez som predpokladal. Ako dosle-
dok holokaustu kremacia prioritne vyjadrovala odpor proti
Bohu, ktory podla nich zlyhal tym, Ze dopustil tuto tragédiu.
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Skutoc¢nost, ze v rokoch 1948 — 1989 bolo mozné spopolne-
nie chapat aj ako suhlas s komunistickou ideoldgiou (a tym
aj ako formu ochrany pozostalych pred pripadnymi perze-
kaciami), bol vacsinou skor bonusom nez hlavnou pric¢inou
rozhodnutia. Tym skor, zZe aj v pripade tejto volby sa niektori
priam manifestacne hlasili k zidovskému povodu a niekedy
(len zdanlivo paradoxne) aj k judaizmu. Prikladom je smu-
to¢né oznamenie, ktoré v roku 1987 ,,v mene rodinného kru-
hu“ rozoslala manzelka zosnulého. Na parte, kde uviedla aj
jeho zidovské meno Jakub ben Levi, vidno Sestcipu hviezdu.
Ako motto pouzila slova starozakonného proroka Izajasa:
»Ale nyni takto pravi Hospodin stvofitel tviij o Jakobe a uci-
nitel tvij o Izraeli: Neboj se nebot vykoupil jsem té a povolal
jsem té jménem tvym. Myj jsi ty.“ V tradi¢cnom zidovskom
duchu je formulované aj jadro oznamenia. Zacina slovami
»V hlubokém zarmutku se pokorné sklanim a oznamuyji, ze
povolan byl na vécnost mutj nejdrazsi manzel...“ Charakte-
ristika zosnulého ,,Byl velky ve své skromnosti moudry spra-
vedlivy a laskavy. Byl statecny po cely zivot, taktéz ve svém
utrpeni a v hodiné svého vykoupeni® obsahom aj formou
vyrazne pripomina epitafy na star§ich nahrobnikoch.”® Zaver
textu ma zaujimavy informaény charakter: ,,Byl ¢lenem ZNO
a ZPB” jako odbojar.”

V stcasnosti informacie o umrti a mieste pohrebu mai-
lom (pripadne telefonicky) rozosiela ZNO. Tradi¢né parte je
bezné pri kremacii, pri zidovskom pohrebe sa pouziva len
vynimocne. Dévodom je kratky ¢as medzi imrtim a poh-
rebom. Maily, ktoré rozosiela administrativa obce maju
standardnu podobu. Zaverecné formulky (a este viac dejisko
poslednej rozlucky) informuju o spdsobe pochovania, a tym
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aj o o¢akavaniach buducnosti, ktoré zvolena forma pohrebu
vyvolava. V pripade ortodoxného alebo neologického ulo-
zenia do zeme text kon¢i hebrejskymi slovami ,, T hej nafsa
crura b’cror hachajim“ (Nech je jeho (jej) dusa zviazana
vo zvizku vecného Zivota). V pripade spopolnenia je na
tomto mieste formulacia Cest jeho (jej) pamiatke). Ako
vidno, prvé z tychto zaverecnych zelani vychadza z predpo-
kladaného prichodu Mesiasa, po ktorom nasleduje vzkriese-
nie a vecny posmrtny zivot.'” Na druhej strane z formulky
v pripade kremacie je zrejmé, ze odosielatelia chapu spopol-
nenie ako ,ukonceny“ proces bez ocakavania pripadného
zmftvychvstania...

Pozostali pochvalne hodnotia esteticki stranku
kolumbaria. Aj vdaka tomu sa spravaji podobne ako
navstevnici ,normalnych® hrobov. Tiez kladi na pamiatku
zosnulého kamienky, niektori prinasaju kvetiny, zapaluju
sviecky. Pozitivne hodnotia, Ze obec pristupuje ku
kolumbariu s pietou. Najmad star$i vitaju, ze je situované
blizko vstupu do cintorina a obec tu osadila lavicku (jedinu
na celom cintorine).

Viac raz som spomenul, ze pre Cast prezivsich predsta-
vuje kremacia symbolické spojenie s osudom ich blizkych,
ktori boli zavrazdeni pocas holokaustu. Nie je to vsak jedi-
na forma reflexie tragickej doby. Upozornuju na nu mena
zavrazdenych rodinnych prislusnikov na chrbtovych stra-
nach nahrobkov (alebo na epitafnej doske v kolumbariu)
tych, ktori holokaust prezili. Tieto formy pripominania su
urcené vylucne obetiam, ktoré nemaju vlastny hrob. Podob-
ny vyznam plnia aj Stolpersteine, o ktoré sa mozu chodci
»potknut® v uliciach réznych miest Slovenska. Na rozdiel od

92

Spomienkové
dekoracie kolumbaria
(foto Peter Salner)
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»vseobecnych® pamitnikov, urenych pamiatke pocetnych,
no anonymnych obeti, su adresné. Upriamujui pozornost na
tragické osudy konkrétnych jednotlivcov, ktori v tychto mes-
tach, uliciach a domoch zili. Vdaka tomu ich mnohi vnimaju
ako symbolické hroby. Vadi im preto, Ze okoloiduci po nich
stupaju a zneuctuju tak pamiatku zavrazdenych.

Inu formu symbolickej spomienky na mrftvych mozno
vidiet v Pamdtniku Chatama Sofera. Popri 23 hroboch du-
chovnych autorit sa v nom nachadza niekolko dodatoc¢ne
umiestnenych nahrobkov. Pochadzaju sice tiez zo starého
cintorina, nestoja vsak nad existujucim hrobom. Spolu
s mrtvymi premiestnili totiz pocas vyssie spomenutej exhu-
macie v rokoch 1942 - 1943 na nedaleky ortodoxny cintorin
aj nahrobné kamene. Ich potomkovia vSak dosiahli, aby
niektoré z nich boli vratené do arealu Pamitnika. Umelo
vytvorena medzera medzi tymito kamenmi a podou cintori-
na, ale aj mala informacna tabulka upozornuju, Ze pod nimi
sa nenachadzaju fudské pozostatky. Navstevnici ale napriek
tomu kladu k tymto ndhrobkom kamienky a zapaluju pri
nich sviecky rovnako ako pri ,,skutoénych® hroboch.

Kladenie kvetov ¢i vencov k pomnikom alebo pamétnym
tabuliam pri prilezitosti roznych vyroci predstavuje neosob-
ny politicky akt. Prave z tohto dovodu su pre mna osobne
motivované sviecky a kamienky pri nahrobkoch s medzerou
urcitym prekvapenim. Je totiz vSeobecne zname, Ze realne
pozostatky spocivaju v spolocnom hrobe na nedalekom or-
todoxnom cintorine.

<
Stolpersteine informuju o zavrazdeni 10 obyvatelov z jedného domu,
Prievidza (foto Peter Salner)
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Hroby s medzerami v Pamatniku
Chatama Sofera (foto Peter Salner)

>
Zoznam obeti na zidovskom cintorine
v Dunajskej Strede (foto Peter Salner)




Na tomto mieste som vSak ziadne prejavy piety neza-
registroval. Podobnt symboliku najdeme aj na zidovskom
cintorine v Kosiciach. Tam stoji vysoky nahrobok s menami
siestich clenov jednej rodiny, ktorych vsetkych deportovali,
zavrazdili a pravdepodobne aj spopolnili v roku 1944. To, Ze
hrob je prazdny, ilustruje aj chybajica vodorovna doska.

Kamenes medzerou,menaobetiholokaustunanahrobkoch
prezivsich, prazdne hroby venované zavrazdenym pribuznym,
symbolika Stolpersteinov... Vietky uvedené prejavy ma vedu
k zaveru, ktory zatial neviem presne sformulovat, napriek
tomu sa pokusim aspon naznacit smer mojich tvah.

Ako sa zda, pre ,prezivanie po smrti“ (nemam na mysli

i
¥

nabozenské predstavy o posmrtnom zivote a vzkrieseni)

T
i v
i b

nie je nevyhnutna existencia hrobu ¢i urny srealnym
obsahom prachu alebo popola, ale zverejnenie a uchovanie
mena. Clovek teda ,definitivne® zomiera vtedy, ked jeho
meno zmizne z povrchu zemského a z povedomia zijucich.
Prave ztohto dovodu su dolezité pamidtniky a pamitné
tabule s menami obeti, zmienky o nich na nahrobnikoch
zidovskych cintorinov, ,kamene potknutia“ v uliciach miest,
ale aj nedotknutelnost zZidovskych hrobov, ktoré¢ vdaka tomu
ostavaju ,na veky® Preto sa zidia dodnes usiluju vytvorit
¢o najuplnejsi zoznam zavrazdenych a roznym sposobom
zverejnuju a zvecnuju ich mend. Na zaklade uvedeného sa
zda, ze zanik pozemskej existencie neprinasa kremacia, ale az
anonymné rozsypanie popola na rozptylovej luke krematdria
¢i inom mieste...

<
Dom smutku v Ziline (foto Peter Salner)
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Posledna rozlucka (foto Peter Salner)

Z AVER

Vdaka casovému odstupu od dokoncenia monografie
Pozehnany spravodlivy sudca (Salner 2014) a poznatkom
z doplnkovych vyskumov som si uvedomil niekolko pre
mna novych skuto¢nosti. V prvom rade material definitivne
potvrdil, Ze rozsirenie kremacie v zidovskom prostredi sice
koreluje so stic¢asnymi trendmi majoritnej spolo¢nosti, jeho
korene vsak treba hladat v (relativne nedavnej) minulosti.

Volbu spopolnenia mozno interpretovat v dvoch proti-
chodnych polohach. Moze vyplyvat z usilia distancovat sa
aj tymto sposobom od Zidovskej komunity, alebo aspon od
jej nabozenskej stranky. Na opa¢nom pdle pomyselnej skaly
sa nachadza deklaracia postholokaustovej zidovskej identity.
Nielen v najstarsej generacii ide o reflexiu holokaustu. Mozno
ju chapat ako vyjadrenie solidarity s osudom zavrazdenych,
ale tiez ako formu pokania prezivsich ako prejav Jaspersom
definovanej ,,metafyzickej viny. Medzi tymito polmi existuje
mnozstvo konkrétnych ,,medzistupnov*®

V pripade zidovského pohrebu ziskané poznatky doku-
mentuju, Ze k beznym javom patri nahradzovanie tradic-
nych foriem sekularnymi prvkami. Tento proces je prejavom
transformacie zidovskej identity a nesmieme ho automaticky
hodnotit ako dokaz jej zaniku. S odmietnutim jej religioznej
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roviny sa spaja absencia strachu pred nabozenskym trestom
v pozemskom ¢i posmrtnom zivote. Nemozno vylucit prag-
matické (najmé ekonomicke ¢i ekologické) argumenty. Ne-
chyba ani vysvetlenie, Ze motivom kremacie bolo sebaobran-
né usilie prezentovat na verejnosti seba a svoju rodinu ako
lojalnu sucast majority a chranit sa tak pred perzekdciami
komunistického rezimu alebo casti spoluobcanov.

Podobne ako pri inych javoch socidlnej kultuary, aj v pri-
pade zidovského pohrebu si jednotlivci ¢i rodiny vytvaraju
vlastny ,minhag“'® Formuje sa kombinaciou tradi¢nych
a novych prvkov, ktoré si zo spektra moznosti sami vybe-
ru. Konkrétna podoba tychto individudlnych modelov sa
formuje na principoch selektivnosti, individualizacie a zjed-
nodu$ovania. (Salner 2021c: 92) Pozostali (vedome alebo
z nedostatku znalosti) niektoré prvky tradi¢ného pohrebu
vynechavaju alebo ich nahradzaji formami prevzatymi z ne-
zidovského prostredia. Mozno predpokladat, Ze uvedené kri-
téria budu ovplyviovat socidlnu kultaru komunity (vratane
foriem pochovania) aj v buducnosti.

Vyskum dalej potvrdil, Ze k normotvornym prvkom zi-
dovského pohrebu patria aj neraz protirecivé ocakavania
toho, ¢o pride po smrti. Spektrum nazorov sa pohybuje od
presvedcenia o vzkrieseni po prichode Mesiasa, az po upl-
né odmietnutie posmrtného zivota. Ortodoxny judaizmus
deklaruje, ze kremacia znamena uplnu likvidaciu posmrt-
nej existencie a vylucuje tak pripadné zmrftvychvstanie.'*
Napriek religioznym ocakavaniam vsak mnohi sucasnici
vnimaju kremaciu a jej dosledky inak. Kamienky, sviecky,
Cerstvé alebo umelé kvety na kolumbariu su presvedc¢ivym
dokladom, Ze pozostali pripisuju popolu rovnaky vyznam

102

ako telesnym pozostatkom ulozenym v zemi. Tak urna, ako
aj hrob predstavuju akysi indikator, ktory v pamiti udrzuje
spomienku na zosnulych. Vonkajsia schranka je teda pre po-
zostalych (veriacich aj sekularnych) dolezitejsia nez ,,nevidi-
telny“ obsah, ktory skryva a chrani. Potvrdzuju to aj ,kamene
s medzerou“ v Pamétniku Chatama Sofera. Pochadzaju sice
z tohto cintorina, nechrdnia vsak redlne pozostatky, ktoré
spocivaju v spolo¢nom hrobe na nedalekom cintorine. Nav-
Stevnici k nim napriek poznaniu tejto skuto¢nosti pristupuju
ako k ,,riadnym“ hrobom.
Zda sa, ze na vyjadrenie piety je dolezitejsi nahrobok
a informacie, ktoré prinasa, nez realne pozostatky. Plati to
aj vtedy, ked je zname, ze po vynutenej exhumacii v obdobi
holokaustu boli premiestnené na nedaleky ortodoxny cinto-
rin. Pri tomto spolo¢nom hrobe som nikdy nevidel sviecky
¢i kamienky. Pric¢inou ,ignoracie reality“ moze byt fakt, ze ho
oznacuje len tabulka so vseobecnym textom, ktory neuvadza
mena pochovanych. Polozeny kamienok by teda nepatril
konkrétnej osobe, ale ,,vSetkym®. Pre pozostalych st preto
podstatné prave nahrobné kamene s konkrétnymi udajmi
o nebohom. V boji proti zabudnutiu je teda dolezité ,,fixo-
vanie“ mena na nahrobkoch alebo na epitafnych doskach
spopolnenych. Mena zavrazdenych pribuznych, ktori nemaju
vlastny hrob, pozostali symbolicky zvecnuju na nahrobkoch
prezivsich. Toto rieSenie najdeme na zidovskych cintorinoch,
'''' 19 Podobnu funkciu
plnia aj Stolpersteine v uliciach réznych slovenskych miest.
Iniciator a realizator tohto projektu Giinter Demnig povedal,
ze ¢lovek zomiera az vtedy, ked sa strati jeho meno. Kamene
potknutia pomahaju udrzat vo verejnom priestore a v pamati
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dalsich generécii men4 a osudy obeti. Cast Zidovskej komu-
nity viak ,kamene potknutia® kritizuje. Vadi im, Ze po tychto
symbolickych hroboch obeti okoloiduci neraz stupaju, ¢im
podIa ich nazoru znesvécuju pamiatku mrtvych.'**

Priebeh poslednej rozlticky je tiez dokladom, ze komunita
sa v uplynulych desatrociach nazorovo vyrazne diferenco-
vala. Vysledna podoba tohto zlozitého procesu ma casto
individualny charakter. Zvolené rieSenie niekedy reflektuje
minhag prostredia, z ktorého prislusnici starsich generacii
pochadzaju. Moze vsak tiez manifestovat pozitivny vztah
k judaizmu, alebo naopak, priklon k ateizmu. Prejavuje sa
usilie dodrziavat tradicie, ale aj ich niekedy vedomé, casto
vsak neznalostou ,,spravneho priebehu® zapric¢inené popie-
ranie a nahradzovanie. Motivom spopolnenia moéze byt aj
usilie verejne deklarovat priklon k majorite, alebo naopak,
manifestovat prislusnost k zidovskej komunite. Int rovinu
vplyvu predstavovali v minulosti obavy z represalii komu-
nistickej moci.

Z jednotlivych faz pohrebného cyklu (umieranie,
priprava pohrebu, pochovanie, hlboké, resp. miernejsie
smutenie) prakticky len ukony na cintorine prebiehaju
v plnom rozsahu pod priamou kontrolou duchovnych
autorit a administrativy ZNO. Predovietkym tu mozno
ocakavat prisnejSie dodrziavanie tradi¢nych postupowv.
V castiach, ktoré prebiehaju v stkromi aumoziuju
preto len obmedzenti mieru socialnej kontroly, sa vo
vacsej miere presadzuju predstavy pozostalych. Tito si

<
Hrob s menami ¢lenov rodiny zavrazdenych v roku 1944 (foto Peter Salner)
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podla vlastného uvazenia (a stavu poznania zidovskych,
pripadne majoritnych pohrebnych zvykov) vyberaju to,
¢o povazuju za vhodné (alebo tie prvky, ktoré poznaju).
Aktualny stav zidovského pohrebu teda potvrdzuje, ze pre
sucasnost su charakteristické selektivnost, individualizacia
a zjednodusovanie tradi¢nych foriem.'” (Prejavuje sa tu
zasadny odklon tradi¢ného pristupu, ktory definoval slogan
Chatama Sofera, ze ,vSetko, ¢o je nové, Toéra zakazuje®).
V praxi to znamena prechod od kolektivnej realizacie aktivit
k individualnym formam, od verejného k sukromnému, od
komplexného k selektivnemu. Tieto procesy povazujem za
rozhodujtce pri uvahach o moznych trendoch buduicnosti.
Podla doterajSich poznatkov v sucasnosti mozno
ocakavat, ze vacsiu ¢i menSiu cast takého modelu budu
tvorit prvky prevzaté z majoritného okolia vratane javov,
ktoré tradi¢ny judaizmus odmieta. (Salner 2016: 116) Model
»hesviatocného pristupu ilustruje na priklade sviatku Pesach
v dobe svojho detstva psychologicka Michaela Hapalova:
»Nasa rodina v skutocnosti sviatok Pesach neslavila. Ako
dieta som nevedela, Ze nejaké zidovskeé sviatky vobec existuju.
Ale v case Pesachu, ked sme jedli $pecialne jedla z macesu
a hlavne pred nim, ked sa vzrusene diskutovalo, kolko kilo
ktora z mojich tiet bude chciet macesovej mucky a macesu
a stale sa to menilo, citila som taka zvlastnu atmosféru
napatia, radosti a ocakdvania, ze sa nieco dolezitého v nasej
rodine odohrava. Nehovorilo sa o kontexte, o nazve sviatku,
o pribehu. Kontext bol spojeny s tym vsetkym, ¢o nebolo

<
Giinter Demnig uklada Stolpersteine v Ziline, 2022 (foto Peter Salner)
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pomenované, ¢o nebolo vysvetlené.“ V zavere svojho
zamyslenia autorka zhrnula: ,Maces bol pre mna symbol
s velkym emocionalnym nabojom. Bola som najmladsie
dieta v rodine. A vobec ma nenapadlo sa opytat, preco jeme
maces. Cely pribeh sa predo mnou odkryl, az ked som sa
v dospelosti, po pade komunizmu v nasej zemi, rozhodla
patrat po zidovskych tradiciach.” (Hapalova 2018: 17)
Poznatky o pochovavani (ale tyka sa to aj inych javov
socialnej kultary) signalizuju napétie medzi poziadavkami
judaizmu a konkrétnou realizaciou v prostredi rodin c¢i
jednotlivcov. Selektivnost, zjednodusovanie a individua-
lizacia spdsobuju, ze vysledné kompromisy vedu k ¢iastocnej
¢i tplnej zmene. Vznika tak skor predpoklad porusovania
tradicii nez ich dodrziavania. Na zaklade sucasnych znalosti
as vedomim pripadnej politickej nestability nemozno
s istotou predpovedat, co prinesie zidovskej komunite
budicnost. Naznaky perspektiv a podnety na zamyslenie
ponukaju nazory, ktoré sa (sice skor nepriamo) spajaju aj
s dilemou rozhodovania medzi prachom a popolom. Podla
rabina Sidona kazdy Zid ,,miiZe se chovat jak chce, ale vzdy
bude znat, k cemu se nehlasi. Co opustil. Kulturu, kterou -
marnd véc — vytvéfel Pan Blih. A Zid se musi rozhodnout:
bud se vrati, nebo ztistane mimo sebe® (Zvelebil 1994) Svoj
pohlad na buducnost komunity vyjadrili v rozhovoroch
s Janou Mielcarkovou aj dvaja muzi, ktori prezili holokaust.
Filozof Egon Gal (nar. 1940) zhrnul svoju viziu nasledovne:
,Nemyslim si, Ze prave Zidia z Mea $earim st zarukou za-

<
Zvecnené mena zavrazdenych rodinnych prislusnikov (foto Peter Salner)
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chovania Zidovstva. Co je to za zidovstvo, ktoré je odstde-
né na zivot v gete? Pre buducnost zidovstva je dolezitejsia
buducnost statu Izrael, v ktorom mozu aj ti najortodoxnejsi
Zidia Zit sposobom, aky si zvolia.“ (Mielcarkové 2016: 104)
Pan Fridrich Feldmar (nar. 1932) dlhé roky robil sprievodcu
v Pamétniku Chatama Sofera. Na margo tejto problematiky
uviedol: ,,Udrziavanie tradicie je pekné, ale neda sa tak zit
stale. Zijeme v modernej dobe, proti novému sa nedd bojo-
vat.“ (Mielcarkova 2016: 72)

V podmienkach zidovskej komunity na Slovensku kre-
macia predstavuje mnohovrstevny fenomén, ktory odraza
zlozity komplex ndbozenskych, spoloc¢enskych aj osobnych
problémov. Narastajuca kvantita ukazuje, ze spociatku
jednozna¢ne odmietané spopolnenie mozno chapat ako
manifestacné odmietnutia judaizmu alebo ako deklaraciu
sekularnej zidovskej identity. Niekedy reprezentuje odklon
od rodinnych tradicii, inokedy je naopak prejavom solidarity
s osudom pribuznych, zavrazdenych (a ¢asto spopolnenych)
pocas holokaustu. Potencialnou interpretaciou je tiez poka-
nie za metafyzickd vinu, ktort charakterizoval Karl Jaspers,
a urcite existuju aj dalsie vysvetlenia. Ziskané poznatky po-
tvrdzuju, ze forma pohrebu a (pozitivny alebo odmietavy)
vztah ku kremacii predstavuju v 21. storo¢i dolezita sucast
zidovskej religioznej, ale tiez nenabozenskej identity.

V zavere sa pokusim odpovedat na otazky z tvodu tejto
prace. Prvou som sa pytal, preco prezivsi (a ich potomkovia)
v sucasnosti ¢asto dobrovolne volia kremaciu, hoci vedia, ze
tento sposob pochovania judaizmus jednoznacne odmieta
a nacisti ho vyuzivali v koncentra¢nych taboroch na likvida-
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ciu pozostatkov zavrazdenych zidovskych vaznov? Odpoved
je paradoxne prekvapujuca a zdroven logicka:

Ludia, ktori prezili holokaust (a ich potomkovia) ¢asto
dobrovolne volia kremaciu prave preto, ze judaizmus ju
odmieta a nacisti spalovali pozostatky zavrazdenych Zi-
dov.

Druha otazka znela, ¢i volba kremacie znamena popretie
zidovskej identity alebo je prejavom jej transformacie. V mi-
nulosti som konstatoval, ze v zidovskej identite sa odraza
religiézna aj etnicka rovina zidovskej existencie. Ma indivi-
dualny charakter, preto nemozno hladat jedint, vSeobecne
platnu odpoved.

Z poznatkov, ktoré mam k dispozicii, vyplyva, Ze vo
vacSine pripadov volba kremacie nie je popretim Zidov-
skej identity, ale deklaraciou jej postholokaustovej nere-
ligiéznej podoby.

Ako vidno, spopolnenie predstavuje v podmienkach
zidovskej komunity (nielen na Slovensku, ale v celej
Eurépe) zasadny problém. Potrebuje sa snim vyrovnat
judaizmus, ale aj spolocenské vedy vratane etnoldgie ¢i
socialnej antropoldgie. Uvedené konstatovanie je zaroven
vyzvou na dalSie vyskumy a komparaciu poznatkov
v $irSom kontexte. Porovnanie tejto zlozitej problematiky so
stavom v inych krajinach (s vynimkou Ciech, ktoré do roku
1993 tvorili so Slovenskom spolo¢ny stat) presahuje moje
moznosti. Napriek tomu verim, ze tato publikdcia posluzi
ako vychodisko pre badatelov, ktori najdu odvahu a silu
skumat tento komplikovany jav v $irSich medzinarodnych
suvislostiach.
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PozNAMKY

'V Izraeli, ktory sa deklaruje ako zidovsky $tat, maju v nabozenskych
otazkach rozhodujtce slovo predstavitelia ortodoxného judaizmu

a kremadcia je zakdzana. Napriek tomu tu prechodne fungovalo
minimalne jedno kremat6rium. Obyvatelia kibucu Hibat Cion,

kde sa nachadzalo, udajne ,,...dlho nevedeli, ¢o za ,podnik to

vlastne je. Stazovali sa len na zvlastny zapach, a ked niektori v noci
zaregistrovali, ako do budovy vchadzaju sanitky, pochopili. Tvrdia,

ze keby vedeli, o ¢o ide, pozadovali by zatvorenie celého komplexu
Objekt v auguste 2007 podpalili neznami pachatelia, pravdepodobne

z radov ortodoxnych veriacich. (https://www.sme.sk/c/3455529/izrael-
prisiel-o-jedine-krematorium.html Sme, 25. 8. 2007) Napriek tomu

sa aj v Izraeli objavuju uvahy o vyuzivani kremdcie. Dovodom su
pocetni pristahovalci, ktori sice podla tzv. zakona navratu (aspon
jeden zo starych rodi¢ov musi byt zidom podla Halachy) dostali $tatne
obcianstvo, nabozenské pravo (Halacha) ich vsak za zidov nepovazuje,
pokial nemajt zidovskd matku.

? Pod heslom ,,zidovska kremacia“ vyhladava¢ pontka nemecké ¢i
anglické novinové clanky, pripadne viac ¢i menej tradi¢né nabozenské
nazory, ale prakticky ziadnu odbornd literatiru s touto problematikou.
Takyto charakter ma aj kniha Kornbluth, D. 2012: Cremation or Burial.
A Jewish Wiew (2012).

’ Na Slovensku nam komplikuje Zivot, lebo je mozné pisat toto slovo
velkym (narodnost) aj malym (vierovyznanie) za¢iato¢nym pismenom.
Podrobnejsie som sa tymto problémom zaoberal na inom mieste
(Salner 2022: 13-14). Zjednodus$ene uvadzam, Ze uprednostnujem
druht alternativu, ktort podporuju aj kvantitativne argumenty. Od
roku 1930 sa vo vsetkych relevantnych scitaniach fudu k Zidovskému
nabozenstvu prihlasilo nasobne viac osob nez k narodnosti. V roku
1930 zidovské vierovyznanie zvolilo 136 767 obyvatelov, narodnost len
65 217 os6b. (Hromadka 1934: 23) V Bratislave bol pomer 14 482 : 4747
0s6b. (Hromadka 1934: 195) Podla vysledkov s¢itania z roku 2021 bol
tento pomer 2007 : 596 (podrobnejsie udaje su v tabulke 1).

112

¢ Ciastkové vysledky vyskumu prinasa $tidia The Final Dilemma.
Cremation as a Form OF Jewish Burial in Slovakia (v tlaci).

*> Vynimkou je $tudia etnologicky Marty Kernatsovej (1990)

o zidovskych pohreboch v mestecku Galanta (juzné Slovensko).
Niektoré véeobecné informdcie o tejto problematike prinasa aj Zuzana
Kyselicova (2002).

¢ Rabin A. Frieder pdsobil v Novom Meste nad Vahom. Mal ortodoxné
rabinske vzdelanie aj zmyslanie, posobil vSak v komunite, ktora sa
hlasila k pradu Status quo ante (stav ako predtym). Mam k dispozicii
nemecky origindl z roku 1941, ja sa vSak opieram o slovensky preklad
Marie Kostialovej. Rabin Baruch Myers (p6sobi v Bratislave od roku
1993) ho totiz nielen autorizoval, ale v poznamkach pod ¢iarou aj
aktualizoval niektorymi udajmi o zmenach (a ich pri¢inach) pri
pochovavani v sucasnosti.

7 Uvedeny &asopis vyddvala ZNO Bratislava v rokoch 2004 - 2013.

8 Tejto forme pohrebu venuje slovenska etnoldgia minimalnu
pozornost. Nezmienuje sa o nej ani monografia Margity Jagerovej
(2008). Neviem, ¢i preto, Ze kremacia sa v danom prostredi nevyskytuje,
alebo tym, ze pripadnd posledna rozlucka prebieha mimo skiimanych
lokalit, a teda aj mimo zaujmu vyskumnicky. Jedinou mne znamou
vynimkou je $tidia Hany Zelinovej (2001), ani ona vSak medzi
citovanou literatirou neuvadza ziaden etnologicky titul.

° Pritomnost Zidov v meste spomina uz Listina slobo6d Ondreja III.
z roku 1291. Kral v nej prisudil miestnym Zidom rovnaké prava, ako
maju ostatni obyvatelia. (Gross 1932a: 5)

19 Mose Schreiber (1762 Frankfurt nad Mohanom - 1839 Bratislava)
bol zndmy pod menom Chatam Sofer. Akronym Chatam vznikol

z uvodnych pismen jeho najznamejsieho diela Chiduset Tora Mose
(Moseho interpretacia Tory). Hebrejské slovo Sofer (nemecky
Schreiber) znamena v preklade pisar. V literatdre sa bezne pouzivaja
obe formy tohto priezviska. Podrobnejsie o jeho zivote, nazoroch

a posobenti v Bratislave pozri Silber 2010, Salner 2012.

' Kehila (hebr.) alebo Kile (jidi$) oznacuje zidovska nabozensku obec.

"2 Benjamin Eichler p6sobil od roku 1955 do svojej emigracie v oktobri
1972 vo funkcii predsedu UZZNO. Slovné spojenie ,,takzvani ortodoxi,
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ktoré pouzil na tomto mieste svojich memoarov, chapem ako kritické
hodnotenie nabozenskej trovne veriacich v danom obdobi.

BV tejto Casti textu si véimam hlavne bezprostredné dopady tragédie.
Povazujem vSak za dolezité pripomentt, Ze nasledky holokaustu
(zdravotné, psychické problémy, zmeneny postoj k tradiciam

a judaizmu) pocituju prezivsi dodnes a prenasaju ich aj na potomkov
v druhej generacii.

'* HaSomer Hacair bol lavicovy prud sionistického hnutia.

> § udajmi, ze uz v medzivojnovom obdobi vystupili zo zidovskych
obci, som sa stretol vo viacerych svedectvach, ktoré odzneli v ramci
projektu Oral history: Osudy tych, ktori prezili holokaust. Tento
medzinarodny vyskum inicioval profesor G. Hartman a organizovala
ho Yale University s ciefom zhromazdit spomienky prezivsich. Na
Slovensku projekt prebehol v rokoch 1995 - 1997. (Podrobnejsie Butora
2012; Vrzgulova 2012)

16 Minjan - pritomnost desiatich dospelych zidovskych muzov
je podmienkou pre plnohodnotné vykonavanie bohosluzieb
a nabozenskych obradov vratane pohrebu.

7 Podrobnejsie som tieto idaje analyzoval pri inej prilezitosti. (Salner
2016: 40-53)

18 Udaje v tabulke neodraZaji v plnom rozsahu redlnu situdciu. Chybaju
v nej osoby, ktoré sice maju zidovskych predkov, v ramci s¢itani ludu

sa v8ak z roznych dovodov neprihlasili k Zidovskému vierovyznaniu ¢i
narodnosti.

19 Udaj z roku 1930 pozri Hromadka (1933). Roky 1950 - 2021 st
vybrané z tabulky Pocet veriacich podla s¢itania obyvatelov, domov

a bytov na Slovensku. (https://www.culture.gov.sk/wp-content/uploads/
2019/12/veriaci2021.pdf). Podla vysledkov s¢itania ludu sa v roku 1991
k zidovskej narodnosti prihlasilo 209 osob. V roku 2021 to bolo 596
0s6b a ako druht ju uviedlo dalsich 1242 obyvatelov. (Statisticky urad
SR 2021)

2 Do tohto poctu zahrnujem aj 29 pohrebov (15 obcianskych
a 14 pripadov, ked nie je uvedené, aku formu pochovania zvolili).
Podrobnejsie to vysvetluje poznamka k prislusnej tabulke 2).

21 8lo o kratkodobu situaciu. Alija koncom $tyridsiatych rokov
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a najmi zékaz zidovskych spolkov a institucii (s vynimkou UZZNO
a nabozenskych obci) po néstupe KSC k moci prakticky zlikvidovali
organizované sionistické hnutie na Slovensku.

2 Projekt Oral history: Osudy tych, ktori prezili holokaust. Zena, 1924.

23 Z4pisnica o zasadnuti vyboru Ustredného zvizu Zidovskych
nabozenskych obci v Bratislave, konanej dna 14. 11. 1954 (Archiv
UZZNO).

# Podla udajov JOINT-u v rokoch 1968 - 1971 emigrovalo zo Slovenska
4500 Zidov (Jelinek 2009: 421), ¢o predstavovalo viac nez 50 %
vtedajsieho stavu zidovskej komunity na Slovensku. Odchod zvolili
najma prislusnici mladej a strednej generacie. Vysledkom bol zanik
viacerych ZNO, radikélne zvySenie vekového priemeru komunity

a pasivita vacsiny obci aj clenov, ktori ostali na Slovensku.

% Podla tstnej informécie podpredsednicky UZZNO Olgy Hodalovej
7ZNO v Slovenskej republike momentalne eviduji 1200 — 1300 ¢lenov.
Porovnanie s vysledkami scitania ilustruje, Ze existuje pocetna skupina
0s0b, ktoré deklaruju zidovsku prislusnost, no nevstupili do Ziadnej
obce. Pri¢inou moze byt ateizmus, pretrvavajuci strach, nezaujem

o aktivity komunity, ale aj fakt, ze v ich okoli nep6sobi Ziadna funkéna
obec, pripadne niektora ZNO odmietla Ziadatela, pretoZe nesplal
podmienky, ktoré urcila ¢lenska schodza danej nabozenskej obce.

% Projekt Oral history: Osudy tych, ktori prezili holokaust.
Muz, 1922/134.

*7 Projekt Oral history: Osudy tych, ktori prezili holokaust.
Muz, 1935/136.

8 Projekt Oral history: Osudy tych, ktori prezili holokaust.
Zena, 1936/131.

# Projekt Oral history: Osudy tych, ktori prezili holokaust.
Muz, 1922/134.

% Projekt Oral history: Osudy tych, ktori prezili holokaust.
Muz, 1924/37.

! Trat mladeze - stavba Zeleznice z obce Hronska Dubrava do Banskej
Stiavnice (20,6 km). V rokoch 1948 — 1949 ju budovalo 47 000
dobrovoInikov, hlavne z radov mladeze (https://www.teraz.sk/magazin/s
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tavba-zeleznice-trate-mladeze-vyrocie/103480-clanok.html), 28. oktobra
2014.

’2 Projekt Oral history: Osudy tych, ktori prezili holokaust.
Muz, 1929/128.

3 Rozhodovanie ulah¢ovalo, Ze jedinou podmienkou pre vstup bolo
potvrdenie o halachickom povode Ziadatela, teda Ze jeho matka bola
zidovka. Mimo $truktdr komunity sa vsak vdaka tomu ocitli osoby
zo zmie$anych manzelstiev, v ktorych bol Zidovského pévodu otec.
AZ v roku 2002 ¢lenska schodza ZNO Bratislava schvilila, ze clenom
obce sa moze staf kazdy zaujemca, ktorého matka alebo otec spina
poziadavku halachického povodu. (Salner 2018: 31)

34 Zépisnica o zasadnuti vyboru Ustredného zvizu zidovskych
nabozenskych obci v Bratislave, konanej dia 14. 11. 1954.

%> Projekt Oral history: Osudy tych, ktori prezili holokaust. Muz, 1930.

%6231 Vyhlaska Predsednictva Slovenskej narodnej rady zo dna 10.
septembra 1945, ktorou sa uverejnuje uznesenie Zboru poverenikov
Slovenskej narodnej rady o uprave pomerov zidovskej konfesie na
Slovensku. In: Uradny vestnik, roénik 1945, ¢. 23, 29. septembra 1945:
515-516.

¥ Rudolf Slansky bol predtym generalnym tajomnikom KSC.V procese
obvinili 14 poprednych funkcionarov strany (medzi nimi 11 zidov).
Jedenastich z nich (10 zidov) odsudili na trest smrti, ostatnych troch na
dozivotie. (L6bl 1968)

3 Podla platnych stanov UZZNO zhromazdenia ¢lenov jednotlivych
obci maju pravo rozhodnut, ¢i do svojich radov prijmu len osoby
halachického povodu, alebo tiez Tudi, ktori maju zidovského len otca,
pripadne budu aplikovat izraelsky zakon navratu (pozri pozn. 1).

%9 Karol Efraim Sidon (2022) sa problematikou vztahu asimildcie a viny
podrobnejsie zaobera aj pri inej prilezitosti. Jeho analyza ale presahuje
potreby tejto prace.

40 Este otvorenejsiu kritiku vyjadril vo svojich tivahach o tejto
problematike rabin Alexander Donat, ktory po likvidacii varsavského
geta prezil koncentra¢né tabory Dachau a Majdanek: ,,... kdyby zde byl
Biih, jemuz jsou pripisovany vlastnosti jako vsemohoucnost a moralka,
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pak by zastavil holocaust. Protoze to ale neudélal, vyplyva z toho, ze
neexistuje.“ (Turkova 2012: 47)

4 Urc¢itou alternativou bol ob¢iansky (necirkevny) obrad. Pohreb
spalovanim v Ceskoslovensku legalizoval zdkon ¢&. 180/1919 Sb.,
prijaty 1. aprila 1919 (https://cs.wikipedia.org/wiki/Krematorium).
Podrobnejsie sa 0 nom zmienujem v inej ¢asti tohto textu. Az do roku
1969 boli krematérid vyluéne na tizemi Ciech.

2 Situaciu ¢asto komplikuji jednania s iradmi, ktoré maju zamedzit,
aby sa konala pitva, ako aj dodrziavanie paragrafu 3/3 Zakona 131/2010
o pohrebnictve: ,,Ludské pozostatky, ktoré nie st ulozené v chladiacom
zariadeni, sa musia pochovat do 96 hodin, nie vsak pred uplynutim

48 hodin od umrtia. Ak sa vykonala pitva, mftveho mozno ihned
pochovat.“ Proti sebe stoja dve nabozensky neprijatelné alternativy:
urychlené uskuto¢nenie pohrebu umoznuje len z hladiska Halachy
neprijatelna pitva.

# Na umyvani a obliekani sa vzdy zacastnuji minimalne dve osoby.
Plati zasada, ze su rovnakého pohlavia ako neboztik.

# Clenovia Chevra kadisa podévaju telo svojmu kolegovi, ktory stoji

v hrobovej jame. Jeho tlohou je telo upravit do spravnej polohy. Nie je
mozné udrzat podavané telo vo vodorovnej. Vdaka tomu st nezasviteni
ucastnici pohrebu ¢asto presvedcenti, Ze ,na vlastné oci videli, ako
ortodoxnych zidov pochovavaju posediacky.

# Ako kuriozitu mozno uviest, Ze v su¢asnosti propagované ,,ekologické
kostrové pochovavanie® sa zaklada na principoch tradi¢ného
zidovského pohrebu: ,, Kostrové pochovavanie do zeme v nelakovanych
topolovych rakvach bez syntetickych materialov, pricom telo nebohého
je oblecené v fanovych ¢i bavlnenych rubasoch, je mozné len vo
Zvolene. Nikde inde na Slovensku to zatial neexistuje.” (Stenclové 2022)

4 Uryvok z mailovej komunikécie v rdmci skupiny Zidovskych
emigrantov Stretnutie/Svetlo (Zena 1947, Zije v Nemecku). Sukromny
archiv PS.

47 Cast kritiky mohla byt opravnend. V dosledku emigracie ¢i umrti
»odbornikov“ mala Chevra kadisa minimum kvalifikovanych ¢lenov.
Pohreby preto nemali vzdy optimalny priebeh...

# Pravidla hlbokého smutku dodrziavali ¢lenovia rodiny v pripade
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smrti otca, matky, brata, sestry, syna, dcéry, manzela, manzelky. (Frieder
2014: 74)

# K astupu od tradicii prispievali aj zmiesané manzelstva, ktoré sa

po holokauste stali beznym javom. (Salner 2000: 42) Ako priciny

tohto trendu mozno oznacit oslabenie viery a tradicii po holokauste,
nedostatok vhodnych zidovskych partnerov ¢i partneriek, ale tiez
cielavedomé usilie o asimilaciu.

%0 0d roku 2007 ZNO Bratislava spolupracuje s pohrebnou kancelariou.
1 Obeznik 1153/1954 zo dna 9. 4. 1954.

52 Podrobnejsie sa fungovanim zidovskej komunity v obdobi pandémie
zaobera $tudia Salner 2021b.

** Mozno aj tento princip je jednym z motivov zaujmu ukladat urny
(hoci aj ilegalne) do pody zidovskych cintorinov.

54 Elia$ Katz, hlavny rabin Slovenska. 5. oktébra 1960. (Archiv UZZNO,
¢islo jednacie 2658/60).

55 (SNA Poverenictvo SNR pre $kolstvo, skat. 167) Prislusné $tatne
organy vsak tuto ziadost neakceptovali.

5 Informdcia podpredsednicky UZZNO Olgy Hod4lovej, ktora
zodpoveda za tato problematiku.

7 Formulaciu ,miesta trvalého odpocinku® zvolila Olga Hodalova.
Vzhladom na nedotknutelnost hrobov je v pripade zidovskych
cintorinov vystiznejsia nez bezne pouzivané slovné spojenie ,,miesta
posledného odpocinku®

5 Ceskoslovenska republika oficialne vyhldsila samostatnost 28. oktobra
1918.

* https://www.aspi.sk/products/lawText/1/1080/0/2/zakon-c-180-1919-s
b-o-fakultativnim-pohrbivani-ohnem. (Stiahnuté 15.10. 2022)

% Kremaciu v Eurdpe prvy raz umoznil taliansky zdravotny zakon
(1874). Prvé funk¢né krematorium vzniklo na zaklade projektu
Friedricha Siemensa v roku 1876 v Milane (https://cs.wikipedia.org/
wiki/Krematorium).

¢! http://www.multimediaexpo.cz/mmecz/index.php/Krematorium.
(Stiahnuté 18.11.2022)
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52 https://www.pohrebnictvo.sk/krematoria-na-slovensku-v-case-krizy/.
(Stiahnuté 18. 11.2022)

% Len tito prislusnici kmena Levitov mohli vykonavat knazska sluzbu
a prinasat obete v jeruzalemskom Chrame. Pokial si chcu uchovat
knazsku sposobilost, musia reSpektovat nielen zakaz spomenutych
kontaktov s mrtvym, ale aj viaceré iné obmedzenia. Ako priklad
uvediem len zdkaz sobdsa s rozvedenou Zenou ¢i vdovou. Od zvysku
zidovskej populacie sa odlisuju aj tym, Ze na rozdiel od ostatnej
zidovskej populacie kohenska prislusnost sa odovzdava v otcovskej

a nie v materinskej linii. (Newman - Sivan 1992: 92-93)

% Na starom cintorine sa zac¢alo pochovavat v polovici 17. storodia,
posledny pohreb sa uskutocnil v roku 1847.V roku 1942 - 1943
prebehla pod kontrolou rabinov exhumacia pozostatkov, ktoré boli
ulozené do spolo¢ného hrobu na nedalekom ortodoxnom cintorine.
Nedotknuté ostali len hroby v tzv. rabinskom okrsku.

% Aby sa predislo aj nahodnému prekroceniu tejto hranice, st po oboch
strandch chodnika zabradlia, ktoré maju zabranit takémuto nestastiu.
Napriek tomu mnohi ortodoxni koheni nechcu riskovat a odmietaja
vstapit do aredlu Pamétnika.

% Rabinske ucenie o posmrtnom Zivote pripisuje otazke
zmrtvychvstania velmi dolezité miesto. Sanhedrin 90A v tejto stvislosti
uvadza: ,,Jestlize nékdo odvrhl viru ve vzkfiseni mrtvych, nebude mit na
vzkiiseni podilu.“ (Cohen 2006: 423)

¢ Karol Sudor: Kremdcia — normalna vec, ¢i neucta k telu. Tri velké
cirkvi voci spalovaniu tiel zosnulych nenamietajt, jedna je tvrdo proti.
Sme, 27.10. 2011 ile:///C:/Users/User/Desktop/clanky ku kremacii/
Kremacia — normalna vec ¢i neucta k telu - SME.htm. Zasadné vyhrady
proti kremacii ma pravoslavna cirkev.

% Prinosné informacie k sledovanej problematike ponuka mesto
Ruzomberok: ,, T1 spoluobcania, ktori po smrti svoje telesné pozostatky
sa rozhodli spopolnit, zdruzili sa do ,Spolku priatelov ZEHU". V roku
1960 mal tento spolok 287 ¢lenov a predsedom bol Jan Barta. Vyska
¢lenského bola 11.- Kés ro¢ne. Podla kroniky mesta Ruzomberok
spolok patril k najstarsim v meste a pracoval uz od roku 1910. Vedenie
spolku sa obratilo so ziadostou na MsNV v Ruzomberku a verejnost

a ziadali o podporu pri zriadeni urnovej ¢asti na mestskom cintorine.
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Problematiku povazovali za naliehavt a na den 14. 2. 1960 zvolali do
priestorov Mladej generacie vyro¢né zasadnutie. Vysledkom rokovania
bol zaver, aby MsNV zaradil vybudovanie ,urnového haja‘ do planu

v ramci akcie ,Z° To znamenalo zo strany samospravy poskytnut
material a obcania svojpomocne vybuduji chodniky budiceho
urnového cintorina, vysadia stromy, osadia pamaétnik... Prianie sa
stalo skuto¢nostou o tri roky neskor. Dna 14. jula 1963 bolo slavnostné
otvorenie urnového cintorina. Do zeme ulozili prvych osem urien.

V strede osadili asi 2,5 m. vysoky hranol monolitu s napisom M I E R,
na vrchole s plamenom, symbolizujicim kremaciu. Zosnulych na
kremaciu sprvu vozili do Ostravy a neskorsie do Banskej Bystrice.

V sti&asnosti najéastejsie do Ziliny. Odvtedy za $estdesiat rokov

je zriadenych vyse patsto hrobovych miest pre ulozenie urny. St

také hrobové miesta, v ktorych su ulozené 2 - 3 urny. V niektorych
pripadoch pozostali uchovavaju urny v klasickych hroboch v osobitne
vyhotovenej schranke.“ (Dian 2020) V tejto informacii prekvapuje
najma velky pocet clenov spolku v relativne malom meste, ktoré

v roku 1970 malo 22 090 obyvatelov. (https://sk.wikipedia.org/wiki/
Ru%C5%Beomberok)

% Slovenska kremacna spolo¢nost bola priamym nasledovnikom Spolku
priatelov zehu, ktory posobil uz pred druhou svetovou vojnou.

7 Najstarsi udaj na epitafnych doskach kolumbaria uvadza ako datum
smrti rok 1945 bez spresnenia dna ¢i mesiaca umrtia. Zrejme nejde

o fyzickt urnu, ale symbolicky hrob muza, ktory zahynul v niektorom
z koncentra¢nych taborov.

7! Potvrdzuje to aj skusenost z Izraela. PodIa slov majitela spominaného
jediného krematoria v krajine, ,,...pétinu jeho ,klientely* tvorili fudia,
ktori presli koncentracnymi tdbormi*. (https://www.sme.sk/c/3455529/
izrael-prisiel-o-jedine-krematorium.html). Sme. 25. 8. 2007.

72 Uryvok z mailovej komunikécie v rdmci skupiny zidovskych
emigrantov Stretnutie/Svetlo. (Muz 1948, po auguste 1968 Zije

v Nemecku). Stkromny archiv PS.

7 Uryvok z mailovej komunikacie v rémci skupiny Zidovskych
emigrantov Stretnutie/Svetlo (Zena 1947, Zije v Nemecku). Sukromny
archiv PS.

7 Uryvok z mailovej komunikécie v rdmci skupiny Zidovskych
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emigrantov Stretnutie/Svetlo. (Muz 1947, emigroval do Svajéiarska)
Stkromny archiv PS.

7>V tejto suvislosti pripomeniem, Ze aj po rozdeleni spolocného $tatu
1.janudra 1993 maju Ceska a Slovenska republika v mnohych smeroch
podobny vyvoj.

7¢ Az na jednu vynimku ludia, ktori ma informovali o situacii v ich
prostredi, ziadali, aby som v pripade publikovania nezverejnoval ich
meno, ani obec, o ktorej bola rec. Preto neuvddzam konkrétne pripady
a obmedzujem sa len na vSeobecné zhrnutie tychto informacii.

77 Minimalne v jednej z tychto obci umoznili uskutocnit smutocnu
rozlacku na cintorine. Prebehla za pritomnosti mnozstva udi, ale bez
ucasti rabina ¢i inych duchovnych a po jej skonceni odviezli truhlu do
krematoria.

78 Dal§imi aspektmi tejto problematiky sa zaoberd monografia
Vrzgulova — Volanska — Salner 2017.

7 Projekt Oral history: Osudy tych, ktori prezili holokaust
(Zena, 1924/7). Do Auschwitzu ju deportovali v prvom transporte
70 Slovenska (25. marca 1942).

% Ako vyplyva z Talmudu, ,Pokani ¢in jeden den pred svou smrti.*
(Sab. 153A) Podla Cohena to znamend ,,... ihned, nebot neni znamo,
kdy onen den nastane® (Cohen 2006: 116)

81 Existovali aj opacné stanoviska. Tradi¢ne orientovani ¢lenovia
pozadovali, aby vedenie obce prisnejsie dohliadalo na dodrziavanie
zédkazu. Radikalnejsi uvazovali o odstraneni urien z hrobov, hoci by si to
vyzadovalo ich otvorenie (a tym aj dalsie zneuctenie).

2V tom ¢ase som zastaval funkciu predsedu ZNO. Vdaka tomu som
diskusie i realizaciu prijatych rozhodnuti poznal nielen pomocou
archivnych materidlov, ale aj na zaklade osobnych skdsenosti.
Podrobnejsie som tato problematiku popisal na inom mieste (Salner
2014), preto tu uvadzam len stru¢né zhrnutie.

83 Zapisnica zo zasadnutia predstavenstva ZNO Bratislava, 5. marca
2003.

8 Zapisnica z ¢lenskej schodze ZNO, 22. 6. 2005.

85 Z4pisnica zo zasadnutia predstavenstva ZNO Bratislava, 2. jtla 2005.
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8 Zépisnica zo zasadnutia predstavenstva ZNO Bratislava, 8. 1. 2007.

¥ Fax doruceny ZNO 21. augusta 2005. Sii¢astou bol aj uplny slovensky
preklad spomenutého proroctva.

% Fax, ktory prisiel na adresu ZNO 31. oktdbra 2006, teda dva mesiace
pred uvedenim kolumbaria do prevadzky.

¥V tabulke nie je zahrnutych 29 pohrebov, pri ktorych nie je uvedeny
sposob pochovania, takze je mozné, ze v niektorych z nich islo
o kremaciu.

% Tento faktor zdoraznuju aj Weiniger - Zikmund-Ledner 2019: 370.

°! Cena za prendjom $achticky a ulozenie prvej urny bola urcena ako
180 % ceny zidovského pohrebu. Nizsi poplatok potom obec vyzadovala
za vloZenie kazdej dal$ej urny.

? Projekt Oral history: Osudy tych, ktori preZili holokaust. Zena, 1925.
% Projekt Sucasné obrazy socializmu. Zena, 1946,

'V Kremnicke od oktdbra 1944 do marca 1945 Pohotovostné oddiely
Hlinkovej gardy spolu s nacistickym Einsatzkommandom 14 zavrazdili
747 prevazne zidovskych muzov, zien a deti. (Niznansky 2016: 154)
Medzi nimi boli aj dvaja mladsi sirodenci méjho otca...

% Projekt Oral history: Osudy tych, ktori prezili holokaust. Muz, 1919.

% Hrob je sice ,vecny*, zodpovednost za idrzbu nema vsak obec,
ale pozostali. Vysledkom tejto ,,delby prace” moézu byt zdevastované
a zarastené starsie hroby.

°7 Projekt Sti¢asné obrazy socializmu. Muz, 1959/18.

% Ako priklad mézu posluzit preklady nahrobnych textov, zahrnuté do
publikacie Epitafy starého cintorina. (Zvoncekova-Haasova 2006).

% ZPB - Zviz protifasistickych bojovnikov.

1 Podla Talmudu prichod Mesiasa ,,provzdy odstrani smrt (Iz 25, 8)“
(Cohen 2006: 419)

1% Minhag je lokalny zvyk, ktory ma silnt nabozensku zavaznost.

(Sladek 2008: 154) Zohraval dolezitu ulohu v Zivote rozptylenych
zidovskych komunit v diaspore, ktoré v minulosti mali obmedzené
moznosti vzajomnej komunikacie, ale prejavuje sa aj v sticasnosti.

122

Pokial tieto lokalne zvyky neodporuju principom Halachy, st povinni
re$pektovat ich nielen clenovia prislusnej rodiny ¢i komunity, ale aj
hostia vratane rabinskych autorit.

12 Nemozno vyludit, Ze prave istota ,definitivnej smrti, vdaka comu
sa clovek vyhne vzkrieseniu a poslednému studu, patri v niektorych
pripadoch k motivom kremacie. Takato tvahu vsak komplikuje
presvedcenie o nesmrtelnosti duse...

1 Funkcia ,,katalyzatora pamati“ sa straca, ak pozostali anonymnym
rozptylenim popola znemoznia zve¢nenie mena svojich blizkych.

1% Podrobnejsie k tejto problematike Salner 2021a.

19 K tvaham o vyvoji socidlnej kultary zidov inspirovala svojou studiou
Tina Gyarfasova (2008), ktora upozornila na vyznam selektivnosti
v tychto procesoch.
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Pamatnik Chatama Sofera (foto Peter Salner)

SUMMARY

The book entitled , The Dust or Ashes” focuses on the
burial dillema of the Jewish community members in Brati-
slava and other Slovak cities. The only accepted form of the
Jewish burial is to bury the body in the grave accompanied
with usual prayers and blessings. Another form of burial, e.g.
embalming or cremation is prohibited, because it would pre-
vent a resurrection upon the Messiah arrival. Still, the Jews
after the Holocaust have often opted for cremation. Thus, one
can pose a question whether it means a denial of the Jewish
identity or just a way of its transformation.

The choice of burial is a personal decision. It reflects the
relation to Judaism, traditions, reflections of the Holocaust,
influence of Atheism, fear of the Communist regime retribu-
tions, but also personal experiences, the family memory or
decision whether they chose to bury the body in the grave
with appropriate prayers and blessings; however, it also re-
flects the social situation and the views of the majority socie-
ty in which the Jewish community members live.

The author initially assumed that the choice of cremation
was due to the Communist regime that prevailed in the past.
Ethnological research has, however, showed that this model
has continued even after the democratic system was intro-
duced in 1989. The decision is made on individual basis. The
Holocaust survivors (and their off-springs) have often lost
their faith and they consider cremation to be a kind of rebel-
lion against God for allowing the tragedy of Shoa.
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In spite of all the above, most Jews in Bratislava wish to
bury the ashes in the Jewish cemetery. The Jewish commu-
nity management has rejected this solution, therefore, the
families began to bury the urns of their deceseased family
members secretly into the already existing family graves.
These procedures have been applied in other Slovak cities,
too. The pressure to legalize this mode of burial has been
increasing particularly in Bratislava. After many years of
ongoing discussion of the subject, the Jewish Community
leadership of Bratislava (ZNO) approved the construction
of a columbarium on the premises of the Jewish neologue
cemetery. It was opened in 2007, but the illegal burying of
urns did not stop and it has continued.

The ethnological research has revealed that cremation, in
majority cases, does not mean a denial of the Jewish identity,
but it represents an expression of the post-Holocaust non-
-religious transformation.

Napis na ¢iernom ndhrobnom kameni vyjadruje o¢akéavanie, ze
po vzkrieseni sa opat vietci zidu. Neologicky cintorin v Bratislave
(foto Peter Salner)
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